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Uvod

Ucebny zdroj vytvoreny k akreditovanému vzdelavaciemu programu Du-
chovnad scéna bude vyuzitelny predovsetkym na vyucbu prierezovych tém
multikulturalnej vychovy, vychovy k mysleniu v eurdpskych globalnych
suvislostiach. Zaobera sa aktualnymi spolocenskymi otazkami, ktoré si do
slovenského skolstva zavadzané prostrednictvom tychto prierezovych tém.
Praca s uvedenymi prierezovymi témami vedie k rozvoju komunikativnych,
socialnych a obcianskych zruénosti a pomaha tak napliat ciele zakladného
a stredoskolského vzdelavania.

Studijny material ma prispiet pri vychove k hodnotdm demokracie, toleran-
cie, fudskych prav a slobdd. Pevne verime, Ze ponuknuté ucebné texty buda
ktora je nielen doélezitym nastrojom vzdjomného obohacovania, ale aj vyz-
namnou sucastou demokracie.

Nébozenstvo je jednym z najvyznamnejsich aspektov globalnej kultary.
V postmodernej dobe sa nabozenstvo stava vyznamnym faktorom, ktory ma
vplyv na politicky vyvoj krajiny a na politicka kultaru.

Obsahom uéebného zdroja je analyza vztahu $tatu a cirkvi, prepojenia na-
bozenskych a politickych systémov a ich vplyvu na vznik nabozenskych ex-
trémistickych hnuti v roznych castiach sveta.

Prva cast sa venuje problematike nabozenskej slobody a nabozenského plura-
lizmu, druha sa zaobera novou formou religiozity v postmodernej spolo¢nosti




- vyznamom nabozenstva pre politicka kultdru, tretia ¢ast zase problematike
nabozenského extrémizmu a terorizmu ako jednému z fenoménov novej reli-
giozity— Co vedie cloveka k spdchaniu ndsilia v mene ndboZenstva?

Ide o problematiku, ktora nesuvisi len s nabozenskym extrémizmom, ale ma
$irsie pozadie; od druhej polovice osemdesiatych rokov minulého storocia az
do dnes$nej doby suvisi s religiéznym obrodenim, procesom, ktory prechadza
najvyznamnej$imi monoteistickymi nabozenstvami vo svete a je reakciou na
tlak modernej doby, ktora vedie k zneisteniu, pocitu vykorenenia a spochyb-
nenie mravnych noriem. V tejto suvislosti st informacie dolezitym nastrojom
o Casto subtilnych a tazko prehladnych metddach a cieloch takychto skupin
a dosledkov ich zavislosti.




1/ Problematika nabozenského pluralizmu a nabozenskej
slobody

Sucasny stav nabozenského pluralizmu a nabozenskej slobody v Slovenskej
republike st v svetovom kontexte porovnatelné najmi so stavom v Ceskej
republike. Tato situdcia je prirodzenym dosledkom spolo¢ného historického
vyvoja a spolo¢nych skasenosti oboch krajin, ktorych podobu ovplyvioval
proces narodnej emancipacie a ziskanie nezavislosti (v r. 1918), skusenost
s vladou komunistickej strany (1948 - 1989), skusenost s obnovovanim de-
mokratickych tradicii (1989 - 1992) a proces oddelenia a ziskania samostat-
nosti (1993).

Pod pojmom pluralizmus rozumieme mierovu koexistenciu réznych nébo-
zenskych institucii v ramci jednej spolo¢nosti. Na vyjadrenie kvality plura-
lizmu sa pouzivaju pojmy Sirka pluralizmu - vyjadruje pocet nabozenskych
intitacii a hibka pluralizmu - vyjadruje, do akej miery su tieto instittcie
rovnopravne. Za prejav nabozenského pluralizmu nepovazujeme existenciu
zidovskej komunity na uzemi Ceskej a Slovenskej republiky v dobe od his-
torickych zagiatkov (10. storocie) az do roku 1867. Zidia a krestania totiz
v tejto oblasti tvorili dve oddelené spolocnosti s vlastnou kultirou a legis-
lativou. Zidia ziskali svoj podiel v pluralitnej spolo¢nosti az v r. 1867, ked ich
nova ustava Rakusko-Uhorska zrovnopravnila s ostatnymi obyvatelmi.

Az od tohto obdobia mozeme hovorit o jednej spolo¢nosti. V dvadsiatych ro-
koch 17. storocia ziskala katolicka cirkev na nasom tzemi dominantné pos-
tavenie a az do roku 1781 nepripustala legalnu existenciu iného nabozenstva
v spolo¢nosti. Az v roku 1781 bolo povolené pravoslavie a protestantizmus




augsburského a helvétskeho vyznania. Hoci obdobie osvietenstva oslabilo
moc katolickej cirkvi, postavenie dalsich troch cirkvi bolo nerovnopravne.
Dalsim prelomom vo vyvoji nibozenského pluralizmu bol rok 1861, ked boli
vietky dovtedy uznané nabozenské spolo¢nosti vyhlasené za rovnopravne.
Zaroven bola povolena ¢innost zahrani¢nych misionarov, vdaka ktorej vzni-
kalo mnoho mensich protestantskych cirkvi — spolkov. V priebehu dalsich
rokov ziskali $titne uznanie zidovské nabozenské obce, gréckokatolicka
cirkev, starokatolicka a dalsie krestanské ndbozenské spolo¢nosti.

Od roku 1870 bolo mozné opustit ndbozenstvo a zostat bez vyznania. I ked
bol v r. 1812 v Rakusko-Uhorsku za nabozenstvo uznany aj islam, na tzemi
neskorsieho Ceskoslovenska nevznikla ziadna moslimska ndbozenska obec.

Vznik Ceskoslovenska v roku 1918 znamenal dalie rozéirenie a prehlbenie
nabozenského pluralizmu. Katolicka cirkev, ktora bola povazovana za pri-
velmi spojenu s rakusko-uhorskym $tatom, definitivne stratila svoje privi-
legované spolocenské postavenie. Protikatolicke nalady najma v ceskej casti
Ceskoslovenska posilnili sekularnu sféru. Pocas 2. svetovej vojny bola kato-
licka cirkev spolu s dal$imi cirkvami oslabend prenasledovanim duchoven-
stva. Masové vrazdenie Zidov a ich nasledna emigracia znamenala pokles
zidovského obyvatelstva na menej ako desatinu predvojnového stavu.

Jedinym, ale problematickym ¢inom v prospech pluralizmu bola registracia
Ceskej moslimskej obce okupa¢nymi uradmi. Po vojne oslabovanie cirkvi
pokracovalo konfiskaciou ich majetku a vysidlovanim nemeckého a madar-
ského obyvatelstva. Statne uznanie islamu bolo opitovne odobraté povoj-
novymi dekrétmi. Prenasledovanie nabozenskych spolo¢nosti vyvrcholilo
po komunistickom prevrate. Stit v snahe paralyzovat vplyv cirkvi pristupil
k radikalnej zmene ich pravneho postavenia. Zakonom z roku 1949 prevzal
komunisticky $tat plna kontrolu nad nabozenskymi spolo¢nostami a dovolil
na zaciatku posobenie 18 ndbozenskych spoloc¢nosti, ale aj ¢lenovia (najmé
duchovni a reholnici) uznanych nabozenskych spolo¢nosti boli perzekvovani.
Nabozenska ¢innost na spolkovom zéklade nebola dovolena a trestné boli aj
akékolvek nabozenské akty mimo ramec registrovanych spolo¢nosti. Niek-
toré neuznané nabozenské spolocenstva komunistické turady prenasledovali




ako nebezpecné sekty (svedkov Jehovovych, moonistov), ktoré vykonavaju
nepriatelskd c¢innost, riadent zo zahranicia. Dve z registrovanych cirkvi
(gréckokatolicka a cirkev adventistov) boli zrusené odobratim registracie
a az po niekolkych rokoch opatovne registrované. Od roku 1951pribudli k 18
registrovanym spolo¢nostiam len 3.

Po pidde komunizmu v roku 1989 bola v Ceskoslovensku nastolend nébo-
zenska sloboda a nastal aj prirodzeny kvalitativny posun vo vztahoch $tatu
a cirkvami, ktoré boli nasledne aj legislativne upravené. Sloboda znamena-
la zruSenie kontroly nabozenskych spoloc¢nosti zo strany $tatu a priniesla
moznost vykonavat nabozensku ¢innost bez akéhokolvek obmedzenia.

V roku 1991 bola nabozenska sloboda potvrdena konfesijnym zakonom
o slobode ndboZenskej viery a postaveni cirkvi a ndbozenskych spolocnosti,
ktory plati aj v sticasnosti. Tento zakon aj nadalej pocital s instititom regis-
tracie nabozenskej spolo¢nosti, ale po prvykrat tato registraciu podmienoval
poc¢tom obcanov, ktori sa k danej nabozenskej spolo¢nosti hlasia. Registro-
vanym nabozenskym spolo¢nostiam zakon zachoval predchadzajtce prava
a este ich rozsiril, zostal v platnosti v oboch nastupnickych statoch byvalého
federativneho Ceskoslovenska po jeho rozpade v roku 1993 - na Slovensku
i v Ceskej republike. V Ceskej republike bol nahradeny zdkonom z r. 2002,
na Slovensku je platny dodnes ( zakon ¢.308/1991 Zb. o slobode ndboZenskej
viery a postaveni cirkvi a nabozenskych spolocnosti v zneni novely ¢. 394/2000
Z.2.2201/2007 Z. z.).

Vdaka nibozenskej slobode zacali po roku 1989 v Ceskoslovensku posobit
desiatky nabozenskych skupin a nabozensky pluralizmus dosiahol neob-
vyklu $irku. Popri krestanskych, Zidovskych a islamskych spolo¢nosti zacali
existovat aj hinduistické, budhistické, sikhské, dzinistické, taoistické a iné
nabozenské skupiny.

Pristup k vyhodam registrovanych spolo¢nosti bol ovplyvneny poctom ob-
¢anov, ktori sa hlasili k danej spolo¢nosti. Reakciou mnohych neregistro-
vanych nabozenskych mensin, ktoré zakonom stratili moznost registracie,
bolo ziskanie pravneho postavenia ob¢ianskeho zdruzenia.




Zakon o zdruzovani obéanov z r. 1990 sa nevztahuje na cirkvi a nabozenské
spolo¢nosti, napriek tomu vzniklo mnozstvo ob¢ianskych zdruzeni s vys-
lovne nabozenskym poslanim.

Je zrejmé, ze slobodné Ceskoslovensko sa obévalo rychlej cesty k nébo-
zenskému pluralizmu. Zatial ¢o Sirku nabozenského pluralizmu obmedzit
nechcelo, ponechalo zna¢né rozdiely v pravnom postaveni ndbozenskych
spolo¢nosti. Konalo teda v prospech existujicich, tradi¢nych nabozenskych
spoloc¢nosti. Na Slovensku maju zdkladné Iudské prava a slobody rovnakym
spdsobom zabezpecené ¢lenovia registrovanych aj neregistrovanych cirkvi
a nabozenskych spoloc¢nosti. Cirkvi a ndbozenské spolo¢nosti mozu tak slo-
bodne posobit bez ohladu na to, ¢i st alebo nie st registrované.

Ludské prava a usporiadanie vztahov medzi §tatom a nabozenskymi
spolo¢nostami

Zakladné Tudské prava vychadzaju z koncepcie prirodzenych prav, ktoré su
spojené s emancipdaciou ¢loveka a s novym postavenim jednotlivca v spo-
lo¢nosti. Sloboda ndbozenského vyznania patri medzi najstarsie, najvyznam-
nejSie a najviac porusované zakladné ludské prava a slobody. Slobodne si
zvolit svoju vieru, moralne presvedcenie a urcit si zivotné hodnoty, to je pra-
vo, ktoré znamena pre mnohych ludi pravo najcennejsie. Nikto nesmie byt za
ziadnych okolnosti nuteny, aby vyznaval urcita vieru ¢i ideologiu, aby svoju
vieru zmenil alebo sa svojej viery vzdal. Sloboda vyznania je tzko spojena
so slobodou myslenia a slobodou svedomia. Podstata tychto troch slobod
vychadza zo samotnej podstaty ludskej dostojnosti, ludskej prirodzenosti
a je zakotvena do pravneho systému. Tyka sa to akéhokolvek svetondzoru
a filozofického presvedcenia.

Sloboda vyznania je nedelitelnou sucastou vsetkych vyznamnych medzina-
rodnych pravnych dokumentov chraniacich zakladné ludské prava a slobo-
dy. Podla Vseobecnej deklardcie ludskych prav (prijata Valnym zhromazdenim
OSN v roku 1948) v ¢l. 18: ,,Kazdy ma pravo na slobodu myslenia, svedomia
a naboZenstva; toto pravo obsahuje aj volnost zmenit naboZenstvo alebo vieru,
ako i slobodu prejavovat svoje ndbozenstvo alebo vieru, sam alebo spolocne
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s inymi, ¢i uz verejne alebo siikromne, vyucovanim, vykondvanim ndbozenskych
tikonov, bohosluzbou a zachovdvanim obradov.“

Deklardcia deli slobodu vyznania na 2 ¢asti — vnuitorni, ktora zahfna samot-
né dusevné presvedcenie a vonkajsiu, ktora obsahuje vonkajsie prejavy tejto
slobody, napriklad prevadzanie ritualnych obradov, ¢i nosenie tradi¢ného
odevu. Vnutorna sloboda je tzv. absolutnym pravom, teda pravom, ktoré
nemoze byt zo strany $tatu obmedzované nijakym sposobom, ¢i uz priamo,
alebo nepriamo. Oproti tomu vonkajsie prejavy slobody vyznania mozu byt
zo strany Statu obmedzované, ale iba na zaklade zakona a pri splneni prisnych
podmienok.

Sloboda nabozenského prejavu, resp. zakazovanie nabozenskych skupin vedie
k nartsaniu dobrych vztahov v spolo¢nosti, az k extrémizmu. Pre Eurépsku
uniu (EU) predstavuje systém Iudskych prav, solidarity a principu pravneho
$tatu zakladné piliere demokracie. Jednym z nich je Eur6psky strategicky ra-
mec pre fudské préva a demokraciu, v rdmci ktorého prijala Rada EU 24. jina
2013 Usmernenia EU o presadzovani a ochrane slobody ndboZenského vyzna-
nia, ktoré st zamerané na osem klicovych oblasti: nasilie, slobodu prejavu,
podporu rozmanitosti a tolerancie, znevyhodnovanie, zmenu nabozenského
vierovyznania alebo prejavu, manifestaciu ndbozenskej viery alebo prejavu,
podporu a ochranu obhajcov Iudskych prav, podporu a zapojenie ob¢ianskej
spolo¢nosti a mimovladnych organizacii.

Hlavnym cielom EU je zabezpecenie ochrany jedinca a nie nédboZzenstva
alebo viery ako konceptu. Vi¢sina eurdpskych krajin chce zmenu v pristupe
k nabozenskym mensindm a naboZenstvu. Dokonca aj v tradi¢ne liberalnom
Holandsku si 60 % Holandanov uvedomuje a je presvedcenych, ze i multi-
kulturalizmus musi mat stanovené urcité limity. V tejto suvislosti sa stava
aktualnym hladanie nového modelu, ktory by zabezpecil, ze ekonomicky
a hospodérsky vyvoj EU bude plynulo podporovany ideovym a kultdrnym
re$pektovanim, pretoze medzi tymito konstantami je priama zavislost.

V poslednom obdobi vyrazne vzrastla tloha a potreba ndbozenskej identi-
fikicie jednotlivca. Eurdpska unia md vsak zostat voci tomuto globalnemu
trendu vzrastajucej religiozity imunna, pricom tlohy a funkcie cirkvi a na-
bozenskych spolo¢nosti (vzdelavanie, socidlne sluzby) budu aj nadalej pod
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gesciou statu, pripadne sekularneho ob¢ianskeho sektoru. Vo vicsine krajin
Eurdpy je vztah $tatu a cirkvi vysledkom dlhého historického, politického
a kulturno-nabozenského vyvoja. Aj ked sa v sucasnosti upusta od systému
preferovanych cirkvi, stale zohravaju rozhodujicu tlohu pri celkovom us-
poriadani vztahov $tatu a cirkvi v jednotlivych krajinach Eurépy. ,,Tu vidiet,
Ze usporiadanie vztahov $tdt — cirkvi v Eurdpe vychddza z uz spominaného
vychodiska, t. j. z existencie tradicnych, pocetnych a do spolocnosti kultiirne
a socidlne vclenenych cirkvi, ktoré su spité s kultiirou a Zivotom Stdtu alebo
jeho regiénov. Tieto cirkvi majii pevnii a stabilnii organizdciu, vierouku, dis-
ciplinu a nabozenské obrady. To sa viak nedd povedat o vicsine tzv. novych
nabozenskych hnuti a islamskych spolocenstiev. Pluralitnd demokratickd spo-
locnost je tak postavend pred otdzku, aky postoj md zachovat voci hnutiam
a smerom, ktoré sa nedaju vclenit do existujucich pravnych a spolocenskych
systémov demokratickych krajin, aj z toho dévodu, Ze nevychddzaju z historic-
kych duchovnych tradicii zapadnej demokracie.“ (Cipar, 2003)

V zasade mozeme rozliSovat dva zakladné modely a to model charakter-
izovany institucionalnou jednotou medzi $taitom a jednou alebo viacerymi
cirkevnymi spolocenstvami alebo model charakterizovany institucionadlnou
separaciou $tatu od cirkvi. (Encyclopedia of Religious freedom, ed. Catherine
Cookson, 2003)

Systém institucionalnej jednoty zaviedol institut Statnej cirkvi, ale nezaru-
¢uje rovnost medzi vietkymi cirkvami. Stét z roznych dévodov uznal niek-
toré nabozenstvo za $tatne, pricom mu priznal podla pravneho poriadku isté
privilégia a vysady na ukor ostatnych nabozenskych skupin. V tomto systéme
prichadza k tzv. identifikacii vo vztahu $tatu a cirkvi. Tento historicky model
vychddza zo Specifického vyvoja vztahov $tatu a cirkvi v $kandinavskych kra-
jinach, ale ndjst ho mozeme aj v Grécku ¢i Velkej Britanii. AvSak rozdiely me-
dzi Skandindvskymi krajinami a Gréckom su vyrazné.

Napriklad grécky systém instituciondlnej jednoty pri udelovani $tatnych po-
voleni na vykonavanie kultu neberie do Givahy nabozensku slobodu minorit-
nych nabozenskych spolo¢nosti. Finsko, Svédsko a Velké Britania garantuju
cirkevnu autonémiu $tatnych cirkvi zdkonom. V Déansku, Finsku a Grécku st
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cirkvi subjektmi verejného préava, pricom vo Svédsku a Velkej Britanii st sub-
jektmi sukromného prava. Vsetky nestatne cirkvi v§ak maju charakter sub-
jektov sikromného prava. V skandinavskych krajindch je plne podporovany
nabozensky pluralizmus a sloboda vyznania.

Systém instituciondlnej odluky sa dalej rozdeluje na 4 zakladné podsystémy:

1. Systém s dominantnym postavenim katolickej cirkvi — patria sem krajiny
ako Lichtenstajnsko, Monako, Malta. Aj napriek dominantnému postave-
niu katolickej cirkvi je v krajinach zarucena autonémia vsetkych ostat-
nych ndbozenskych spolo¢nosti;

2. Systém zvldstneho postavenia a uzndvania jednej cirkvi - vychadza z pra-
voslavnej kultury krajin, ktoré reprezentuje a kde sa pod tlakom moder-
ného konceptu $truktury Tudskych prav kompromisne prijala idea na-
bozenskej slobody, ale zaroven sa ponechalo exkluzivne a privilegované
postavenie autonémnych pravoslavnych cirkvi. Medzi krajiny, ktoré maja
v Ustave garantované zvlastne postavenie jednej alebo viacerych cirkvi
patri Bulharsko, Macedonsko, Moldavsko, Rusko, Bielorusko ¢i Rumun-
sko. V tychto krajinach su historické vazby na tradi¢nu ortodoxnu cirkev
také silné, ze cirkev casto uzko spolupracuje so $tatnou mocou a tvori
dolezity prvok pri formovani narodnej identity. Dominantné postavenie
jednej cirkvi je $tatmi dosledne legislativne aj materialne podporované
a aj napriek garancii nabozenskej plurality a rovnakého postavenia je
posobenie novych nabozenskych skupin relativne tazké.

3. Systém multireligiozneho stdtu - je uznané jedno, viac alebo Zziadne
nabozenstvo. Zaroven su tieto $taty povazované za priklady krajin, kde
sa nabozenska sloboda uplne garantuje. Vztahy medzi $tatom a cirkvami
st upravené vnutrostatnymi pravnym normami a dohodami a na medzi-
narodnej Grovni existuju viaceré zmluvy. Vo vseobecnosti je akceptovany
princip vzajomného nezasahovania $tatu a cirkvi do svojich zalezitosti,
pricom $taty maju multireligiézny charakter zarucujici neutralitu $tatu
pri rieSeni vnutornych kompetencii nabozenskych organizacii. Ustavnd
garancia slobody obc¢anov bez vyznania ma tiez dolezité miesto. V tom-
to systéme si zvolil §tat sposob koordinacie a spoluprace s cirkvami, a to
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najma v tych oblastiach, v ktorych vyvijaju ¢innost oba subjekty - $tat aj
cirkvi. Tento systém zahrna i $taty, v ktorych sa cirkvi rozdeluja do viace-
rych kategorii prostrednictvom rozneho systému $tatnej registracie. Tato
registracia by v§ak nemala mat vplyv na pravo obc¢anov na zdruzovanie
v nabozenskej skupine, ale mala by opravnovat registrované cirkvi ziadat
od statu urcité nadstandardné vyhody a podporu pri ¢innostiach, ktoré
su verejnoprospe$né a v stlade so zaujmami $tatu. Druhym zasadnym
momentom registracie cirkvi je nadobudnutie statusu pravnickej osoby
sukromného alebo verejného prava, ktory ma v kontinentdlnom prave
zasadny charakter pri kazdodennej ¢innosti nabozenskych institucii. Re-
gistra¢né podmienky a prava z nich vyplyvajuce st velmi odlisné a zavi-
sia od historickych a spolocenskych suvislosti v konkrétnej krajine. St
upravené v narodnej legislative a v suc¢asnosti neexistuju redlne snahy jed-
notne upravit ich charakter. (Clenské krajiny Eurdpskej tinie nepreferujii
usilie o harmonizdciu tychto podmienok, co bolo deklarované v Deklardcii
¢. 11 o postaveni cirkvi a naboZenskych spolocnosti a nendaboZenskych orga-
nizdcii, tvoriacej prilohu Zaverecného aktu Amsterdamskej zmluvy, ako aj
ndvrhoch tzv. ustavnej zmluvy o EU.)

. Systém pozitivnej Stdtnej sekularity — akceptuje princip odluky medzi
§tatom a cirkvami, vzajomnej neutrality, laicity §tatu a zamedzenia sta-
tusu registrovanej cirkvi, ako aj principu uznavania cirkvi $tatom. Pos-
tavenie cirkvi a nabozenskych spolocnosti nie je institucionalizované.
Krajiny legislativne riesia postavenie cirkvi vo vSeobecnej rovine a casto
je ich postavenie totozné s ostatnymi formami uré¢enymi na zdruzovanie
obc¢anov. Medzi priklady krajin systému pozitivnej $tatnej odluky patri
Francuzsko a Holandsko. Franctuzsko deklaruje v tstave z r. 1958 svoj
laicky, nekonfesionalny charakter a nestotoznenie sa s akoukolvek cir-
kvou ¢&i nabozenskou spolo¢nostou. Stit nepouziva pojem cirkev alebo
nabozenskd spolocnost, ale iba pojem kultové spolky. Cirkevné budovy,
hlavne kostoly presli do vlastnictva $tatu, ktory ich udrzuje a cirkvi ma-
ju bezplatné uzivacie pravo. Uréitd spolupraca medzi franctuzskym sta-
tom a cirkvami vSak existuje na poli kultury a skolstva. Aj Turecko pred-
stavuje osobitt formu sekularneho statu, ktory vsak vo svojom principe
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nezodpoveda klasickej forme pozitivnej sekularity, pretoze fakticky vnu-
cuje obyvatelstvu sunnitskd verziu islamu a v skuto¢nosti riadi vnatorné
nabozenské zalezitosti sunnitskych islamskych organizacii a dostato¢ne
nerespektuje samostatnost nabozenskych mensin.

Slovensko ma pravno-konfesny systém, ktory vychddza z roznych pravnych
predpisov a patri medzi krajiny s koopera¢nym (konven¢nym) systémom
vztahov $tatu a cirkvi.

Nébozenska sloboda je garantovana Ustavou Slovenskej republiky (Gstavnym
zakonom ¢. 460/1992 Zb.), ktorou sa zaroven uvadza Listina zdkladnych prav
a slobod a zakonom ¢. 308/1991 Zb. o slobode ndbozenskej viery a postaveni
cirkvi a nabozenskych spolocnosti v zneni neskorsich predpisov. Oblast slo-
body myslenia, svedomia, nabozenského vyznania a viery upravuje v Slo-
venskej republike na medzindrodnej urovni c¢lanok 18 Medzindrodného
paktu o obcianskych a politickych sloboddch, ako aj ¢lanok 9 Dohovoru
o ochrane ludskych prav a zdkladnych slobéd a na vnutrostatnej urovni ju
garantuje ¢linok 24 Ustavy SR. Stit poskytuje len registrovanym cirkvim
a nabozenskym spolo¢nostiam vyznamnu ekonomickd podporu pri vykone
ich ndbozenskej a véeobecno-prospesnej ¢innosti, garantuje ich pravne pos-
tavenie a moznosti ich posobenia vo verejnom Zivote. Preto vdcsina z ne-
registrovanych nabozenskych hnuti a spolocenstiev obchddza zakon a ne-
chéava sa registrovat na ministerstve vnutra ako obcianske zdruzenie, aj ked
sa tento zakon nevztahuje na zdruzovanie obcanov v cirkvach a nabozens-
kych spolo¢nostiach. Zakonné vakuum a prax registrovania na zaklade
zakona o zdruzovani ob¢anov im umoznuje pdsobenie v nestilade s platnou
legislativou. Tym, Ze vykonavaju ndbozensku ¢innost a ¢innost vyhradenu
cirkvdm a nabozenskym spolo¢nostiam, dostavaju sa do rozporu so zéko-
nom ¢. 83/1990 Zb. Pocetny cenzus 20 000 plnoletych ob¢anov s trvalym po-
bytom je v porovnani s legislativou krajin EU vysoky. V niektorych krajinach
staci, ak sa k organizdcii hlasia traja obyvatelia, inde aj niekolko desiatok
obcanov, aby sa mohla registrovat.

V pravnom poriadku SR nie su zavedené zvlastne opatrenia tykajtice sa nere-
gistrovanych nabozenskych spolocenstiev a hnuti. Vacsina neregistrovanych
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cirkvi a nabozenskych spolocenstiev v Slovenskej republike nie je schopna
splnit podmienky registrcie, pretoze nemoze preukdzat skutocnost, ze sa
k nim hlasi 20 000 plnoletych osdb, ktoré maju trvalé bydlisko na jej Gzemi.
Druhou novelou zdkona ¢. 308/1991 Zb, bol zdkon ¢&. 201/2007 Z. z., kde
sa v paragrafoch 11 a 12 stanovuje, Ze na registraciu novej cirkvi st potrebné
¢estné vyhlasenia najmenej 20 000 plnoletych obc¢anov Slovenskej republiky
s trvalym pobytom na tzemi Slovenska o tom, Ze sa hlasia k cirkvi alebo
nabozenskej spolo¢nosti, podporujui navrh na jej registraciu, su jej ¢lenmi,
poznaju zakladné ¢clanky viery a jej ucenie a su si vedomi prav a povinnosti,
ktoré im vyplyvaju z clenstva v cirkvi alebo ndbozenskej spolo¢nosti, s uve-
denim ich mien, priezvisk, trvalého pobytu a rodnych cisel.

Pri skimani a pristupe $tatu k neregistrovanym cirkvdm a nabozenskym
spolo¢nostiam moézeme za vzorového zastupcu mensinového neregistro-
vaného nabozenského spolocenstva povazovat islam a komunitu moslimov.
Konfesionalna legislativa bola dlhé roky aj vdaka spolo¢nému $tatnemu zvéz-
ku rovnaké pre Cechy a Slovensko, ¢o viak ostro kontrastuje s vyvojom reli-
giozity v tychto dvoch krajinéch. V septembri 2004 splnilo Ustredie moslim-
skyich obci vietky zakonom stanovené podmienky a ziskalo v Cechach pravnu
subjektivitu. Povolenie ¢innosti vyjadrila aj protektoratna vlada v r. 1941,
avsak definitivne zru$enie prislo po roku 1945. Pocas obdobia komunizmu
sa moslimovia stretavali len sukromne a ich neskorsi pokus o registraciu
v roku 1968 nebol uspesny. V Cechach st oficidlne dve nédboZzenské centra
islamu v Brne a Prahe, kde boli zriadené aj mesity v r. 1998, resp. 1999.
Situdcia na Slovensku je odlisna. Predstavitelia islamskych organizacii na
Slovensku tvrdia, Ze ich pocet je aspon 5000, pricom konvertitov z radov
rodenych Slovakov je asi 150. Va¢sinu moslimov tvoria zahrani¢ni $tudenti
vysokych $kol (mnohi z nich zdruzeni vo Zvaze moslimskych $tudentov na
Slovensku), ale aj obchodnici, podnikatelia a ¢asto lekari, ktori po stadiu nasli
na Slovensku novy domov a zalozili si tu svoje rodiny. Ide o komunitu ¢asto
vysokoskolsky vzdelanych Iudi s relativne silnym ekonomickym zazemim.

V minulosti uz viac krat chceli moslimovia na Slovensku postavit kultirne
centrum, ktoré by sluzilo aj Sirokej slovenskej verejnosti, ale narazali na za-
mietavé stanoviska miestnej samospravy, ktora bola v niektorych pripadoch
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zvyraznena i zamietavym stanoviskom obc¢anov. Na Slovensku neexistu-
je ziaden zakon, ktory by obmedzoval alebo zakazoval moslimom stavbu
kultarneho strediska alebo mesity. Pozoruhodnym faktom je, ze Bratislava
je jediné hlavné mesto v Eurdpe, kde nie je mesita. Medita predstavuje urcité
centrum, v ktorom sa moslimovia schadzaju a kde sa obvykle odohrava ich
duchovny a kultarny zivot. V pripade krajin, kde moslimovia tvoria mensinu,
je to aj dokaz urcitej kultirnej roznorodosti a ukazuje to mieru otvorenosti
domaceho obyvatelstva a jeho dovery v silu svojich hodnot. (Aj ked v otazke
mesity existuju rozpory v ramci moslimskej komunity, pretoze ¢ast mosli-
mov vybudovala komplex, ktory povazujui oni sami za mesitu, ktora prave
ostatni moslimovia neuznali.)

Zakon o slobode nabozenskej viery a postaveni cirkvi a nabozenskych spo-
lo¢nosti priamo nereguluje pristahovaleckd politiku. Zakon priznava nabo-
zenskym spolo¢nostiam bez ohladu na to, ¢i st registrované, pravo na prejav
nabozenstva, ako je napriklad pravo zucastnovat sa na nabozenskych tko-
noch a obradoch.

Cirkvi a ndbozenské spolo¢nosti maju pravo spravovat svoje spolo¢nosti,
zriadovat svoje duchovné a reholné organizacie, urcovat svoje obrady a pod.
Stat véak uznava len tie cirkvi a nabozenské spolo¢nosti, ktoré st registro-
vané. Registraciou , ziskava ndaboZensky subjekt znacné mnozstvo vyhod, ako
je najmd moZnost Ziadat $tdt o financné prispevky a platové ndlezitosti svojich
duchovnych a cirkevnych ustredi (biskupskych tiradov), na prevadzku cirkev-
nych $kol, vyucovanie ndboZenstva na Statnych skoldach”.

Ministerstvo kultary Slovenskej republiky zabezpecuje v sulade s kom-
peten¢nym zakonom vykon $tatnej spravy na useku cirkvi a nabozenskych
spolo¢nosti, nie je véak nadriadenym organom uvedenych subjektov, nezasa-
huje do ich vnutornych zalezitosti, ani metodicky neusmernuje ich ¢innost.
Nedisponuje teda nijakymi kompetenciami, vdaka ktorym by mohol naria-
dit cirkvam alebo nabozenskym spolo¢nostiam vytvarat okruahle stoly, $pe-
cidlne rady alebo stretnutia s medzinabozenskym dialégom. Ministerstvo
kultury spolupracuje s nimi na zéklade partnerstva a nezasahovania do ich
vnutornych zalezitosti. V ramci systematického a celozivotného vzdelavania
predstavitelov cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti cirkevny odbor pokracuje
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v organizovani vzdelavacich semindrov pre cirkvi a nabozenské spolo¢nosti
v oblasti prevencie a vyrovnavania sa s extrémizmom v kontexte fudskych
prav, ktoré sa venuju aj problematike integracie cudzincov na Slovensku.
Podla zakona ¢. 308/1991 Zb. o slobode ndbozenskej viery a postaveni cirkvi
a ndbozenskych spolocnosti v zneni neskorsich predpisov maju veriaci regis-
trovanych cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti pravo ,nadvizovat a udrziavat
nabozenské styky aj medzindrodne“ (§ 5 ods. 1 pism. d), pricom cirkvi
a nabozenské spoloc¢nosti ,, spravujii svoje zdleZitosti, najmd ustanovuji...svo-
jich duchovnych nezdvisle od statnych orgdnov® (§ 5 ods. 2) a mozu ,vysielat
svojich zdstupcov do zahranicia a prijimat zdstupcov cirkvi a ndboZenskych
spolocnosti zo zahranicia“ ($ 6 ods. 1 pism. 1).

Stat udrziava dialég s registrovanymi cirkvami a ndboZenskymi spolo¢nosta-
mi prostrednictvom roznych vzdelavacich aktivit, odbornych podujati, ale aj
spolo¢nych pracovnych komisii.

Problémy s definiciou

Definicia cirkvi je upravena novelou zidkona ¢. 394/2000 Z. z.: ,Cirkvou
alebo nabozenskou spolo¢nostou sa podla tohto zakona rozumie dobrovolné
zdruZenie o0sob rovnakej ndboZenskej viery v organizdcii utvorenej podla
prislusnosti k ndaboZenskej viere na zdklade vniitornych predpisov prislusnej
cirkvi alebo ndbozenskej spolo¢nosti.*

Zmenena novela zakona zaroven uviedla, Ze vSetky cirkvi a nabozenské
spolo¢nosti maju pred zakonom rovnaké postavenie. Naopak, v zZiadnom
zakone, predpise, vyhlaseni nie je uvedeny pojem sekta. Pojem sekta pou-
zivaju slovenské média bez blizsej definicie a dost ¢asto stigmatizuju urcité
nové nabozenstva ako kulty a sekty. Slovensky trestny zakon nedefinuje po-
jem sekta a pachatelom trestného ¢inu (s nabozenskym podtéonom) mdze byt
iba fyzicka, a nie pravnicka osoba, ako je to napriklad vo Francuzsku. Trest-
ného ¢inu sa teda nemoze dopustit skupina, ale iba jej ¢len.

Za sekty byvaju oznacované vacsinou neregistrované nabozenské spolocen-
stva a cirkvi. V slovenskej spolo¢nosti sa slovo sekta bez ohladu na jeho re-
ligiézny ¢i etymologicky charakter vnima negativne a spdja sa s negativnymi
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konotaciami. Jedinu definiciu sekty poskytuje Vyrocnd sprdava o stave vyvoji
extrémizmu na vzemi SR v roku 2001.

V zmysle ¢lanku 2 ods. 6) NMV ¢. 27/2001 ,,sa sektami rozumejii destruktivne
nabozenské skupiny zaloZené na fanatickom vierovyznani, prip. priamo na
podvodoch ich zakladatela, ktoré vyraznym spésobom narusujii mravny vyvoj
najmd mlddezZe alebo porusujui pravny poriadok, pripadne svojou ideologiou
a ndzormi ohrozujii Zivoty, zdravie alebo majetok 0sob a porusujii vseobecne
zdvizné pravne predpisy”. Z uvedeného vyplyva nutnost urcit, do akej miery
je, alebo moze byt, urdita sekta spolocensky nebezpecna.

Do tuvahy treba zobrat aj dalsie hladiska hodnotenia siekt, najma lekarske,
nabozenské a spravodajské; kolko ma sekta ¢lenov (desiatky, stovky ¢i tisice),
aké je jej rozmiestnenie (rozptylena, komunita, geto), $truktura (skupina,
izolované skupiny, komunikujice skupiny, hierarchickd organizdcia), orga-
nizacia (tuzemskd, niekolko Statov, celosvetova), napojenie na zahranicie
(bez napojenia, obcasny styk, spolupraca, riadenie), postoj ku statu (uznava,
berie na vedomie, odmieta, aktivny odpor), majetok (ziadny, zamoznost, bo-
hatstvo), podnikanie (dno - nie), prijmy (dobrovolné dary, ¢lenské prispev-
ky, vymahanie, vykoristovanie ¢lenov) atd. Sektou nie je oznacend Ziadna
konkrétna skupina, definicia stanovuje hranice sektarskeho, nebezpe¢ného
spravania sa niektorych nabozenskych skupin. V tomto pripade nemozno
konstatovat porusenie niektorych zakladnych prav a slobod, diskriminaciu
alebo znevyhodnovanie niektorych nabozenskych skupin.

V zaujme ochrany prav jednotlivca a spolo¢nosti platia konkrétne pravidla
pre vsetky registrované i neregistrované nabozenské skupiny.
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Namety pre ucitela

Aktivita 1
Néazov: AKCEPTUJME VYZNANIE KAZDEHO CLOVEKA
Ciel: viest deti k tomu, aby pochopili podobnosti a odli$nosti inych viero-

vyznani a nabozenskych tradicii a vazili si ich. Osvojenie si jednoduchych

zrucnosti, ako naucit deti akceptovat vierovyznanie inych, ako prejavovat

uctu a ucit sa vychadzat s ludmi r6znych vierovyznani.
Vek: od 12 rokov
Pomocky: text Vseobecnej deklardcie ludskych prav (Deklardcia), vhodna je

kreslena forma Deklaracie Pas za ludské prdava dostupné na internete, ob-

razky vystrihnuté z ¢asopisov, tykajuce sa clanku 18 Deklaracie, fixky, tabula

alebo cisty papier

Postup

1.

Ucitel prinesie vystrihnuté obrazky z casopisov alebo novin, ktoré vy-
jadruju res$pektovanie alebo porusovanie ¢lanku 18 Deklaracie alebo
predstavuju deti roznych nabozenskych tradicii.

Rozdeli ziakov do 3 az 5 skupin. Kazda skupina si vyberie jeden obrazok
(porusovanie ¢lanku 18 Deklaracie, akceptovanie ¢lanku 18 Deklaracie,
deti roznych nabozenskych tradicii).

.V skupinach si prezeraju obrazok a diskutuju, kto je na nom zobrazeny;

¢im sa lisi dieta na obrazku od teba (ziakov v skupine), ¢im je naopak
podobné tebe (ziakom v skupine), ¢o to znamena, ak si akceptovany,
ako sa citi$§ (akceptovanie mozeme vysvetlit ako pocit spolupatri¢nosti
s niekym alebo k niekomu).

Ucitel rozda kazdej skupiny skrateny text Deklaracie s farebne odlisenym
&ankom 18. Ziaci si precitaji jednotlivé ¢lénky Deklaracie a diskutuji
o nich (Rovnako aj ¢lanok 18, ¢o znamena, aké prava zahrna...)

Po 15 - 20 minuatach od rozdania Deklaracie zastupca skupiny ukaze ob-
razok ostatnym ziakom v triede, opiSe ho a stucasne vysvetli, ¢i a v akom
zmysle je akceptovany resp. porusovany c¢lanok 18 Deklaracie. Ucitel
medzitym zapisuje prezentaciu skupin na tabulu.
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6. Ucitel zhrnie prezenticiu skupin a nacrtne spdsoby ako sa naucit ak-
ceptovat a cenit nabozenské tradicie inych a zdroven aj tie svoje: a) nauc
sa pomahat a prijimat ostatnych b) zisti, v ¢om ste si podobni ¢) vaz si ludi
takych, aki su, bez toho aby si ho presvied¢al o vlastnom ndbozenstve d)
nevsimaj si drobné odli$nosti e) ak pre odlisnost vznikne problém, disku-
tuj o nom a pocuvaj f) skis porozumiet pocitom inych g) cti si kazdého
¢loveka ako sucast skupiny.
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2/ Religiozita na Slovensku a jej premeny

World Values Survey (svetovy vyskum hodnét) odhalil, Ze viac ako 78 % res-
pondentov zo 71 krajin veri v Boha, 67 % sa povazuje za nabozensku osobu
a 78 % sa hlasi k nejakej ndbozenskej konfesii.

Mnohé empirické ukazovatele naznacuju, Ze nabozenskd viera a prax su
rovnako dolezité ako v minulosti, ak nie dolezitejsie. Nové ndbozenské sku-
piny sa objavuju omnoho rychlejsie, ako teoretici sekularizacie dokazali
predpovedat a etablované viery (ako napr. katolicizmus, islam) kontinudlne
dokazuju schopnost ziskavat konvertitov v réznych castiach sveta.

Rovnako ako v komunistickych a exkomunistickych krajinach, spiritudlne
skupiny nezanikli, ale naopak predstavuji impozantny navrat po dekddach
vladnych represii.

Slovenska kultirna identita je vyrazne ovplyvnena skuto¢nostou, ze od za-
¢iatku bola sucastou zapadnej latinskej kultury, ¢o do myslenia a spravania
Iudi vnieslo racionalizmus, individualizmus a v kone¢nom doésledku hu-
manizmus. Len kratkodobo sa jej dotkla byzantska civilizacia, ¢o sa odra-
zilo v cyrilo-metodskej tradicii, zvyraznujicej vzajomné prelinanie vychod-
nej a zapadnej kulturnej sféry. Suc¢asna slovenska ndbozenska spolo¢nost je
vyrazne postmodernd, najma svojou pluralitou vier a praktik. Postmoder-
nizdcia nabozenstva na Slovensku sa prejavuje rastom clenskej zdkladne
najmd mensinovych cirkvi, neustalym vznikom novych ndbozenskych hnuti
a skupin, vd¢Sou zaangazovanostou laikov v cinnosti cirkvi, priklonom
mladeze a vzdelanejsej casti populacie k modernizovanému nabozZenstvu,
no paralelne s tym silneji konzervativne tendencie v tradi¢nych cirkvach.
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Slovensko ma podla posledného scitania ludu 5 397 036 obyvatelov, ale sa-
motného s¢itania sa zucastnilo omnoho menej Iudi. Velka cast obyvatelov
odmietla vypisat alebo zamlcala citlivé udaje, ktoré sa tykali idajov o narod-
nosti, ale najmé o vierovyznani. Viac ako desatina obyvatelstva odmietla
uviest svoje vierovyznanie, ¢o je viac ako 571 000 Iudi, v roku 2001 to bolo
len 160 000. Velké cirkvi tak prigli na papieri o svojich veriacich. Napriek
oc¢akavanému poklesu veriacich tradi¢nych cirkvi, vysledné udaje hovoria
skor o udrzani stavu a nie o prili§ vyraznych zmenach v oblasti religiozity.
(Tizik, 2005)

Nébozenské spoloc¢nosti, ktorych sa tento pokles nedotkol, prave naopak,
boli malé, prevazne krestanské cirkvi, napr. evanjelicka cirkev metodisticka,
krestanské zbory a apostolska cirkev. Stdle plati, ze ¢lenovia tychto cirkvi
okrem evanjelickej ako celok nepredstavuju viac nez jedno promile celkovej
populécie. Najpocetnejsou cirkvou s vyraznym odstupom ostava rimskoka-
tolicka cirkev, ku ktorej sa hlasi 62 % obyvatelov, ¢o je takmer o 7 % menej
ako v predchadzajicom s¢itani, ale stale viac ako v r. 1991. Napriek niektory-
mi sociolégmi proklamovanému neuspechu politiky cirkvi, zdoraziovaniu
ubytku poctu veriacich a nedévery v jej organizovanej podobe, mdzeme
konstatovat istu stabilitu. I ked zo strany cirkevnych predstavitelov prislo
k akémusi roz¢arovaniu z vysledkov a ich pripisovaniu dosledkom 40-ro¢nej
ateizacie, mdzeme hovorit o kontinudlnej nabozenskej situdcii v katolickej
cirkvi (¢i uz medzi rimskokatolikmi alebo gréckokatolikmi).

http://spravy.pravda.sk/ubudlo-veriacich-aj-obcanov-madarskej-narodnos-
ti-tbr-/sk_domace.asp?c=A120301_092301_sk_domace_p09

Situdcia druhej najvicsej cirkvi Evanjelickej cirkvi a. v. je o nieco mélo od-
lisna. Evanjelici stratili 1 % v porovnani s rokom 2001, rovnako maji menej
veriacich ako v r. 1991. Jednym z dovodom tejto stagnacie moze byt aj jej
status cirkvi s najstar$im obyvatelstvom, ktory evanjelici dlhodobo dosahuj.
Znizovanie cirkevnej afilidcie mozeme tak pripisovat umrtiam starsich ve-
riacich a k zamene s Evanjelickou cirkvou metodistickou, kde zvyseny narast
poctu veriacich mézeme vysvetlit prave podobnostou nazvov.
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U evanjelickych veriacich viac ako u inych prepukla panika, ktora spustila
diskusia o moznej odluke cirkvi od $tatu, o zmene financovania a o spajani
prislusnosti k cirkvi s cirkevnou danou.
http://www.sme.sk/c/6302177/veriacich-je-menej.html

Pravosldvna cirkev si s men$imi zmenami obhdjila svoje percentd z pred-
chadzajtceho s¢itania. Pocet jej veriacich klesol o viac ako 1 200.
Roztrie$tenost a spory sa odzrkadlili vo vysledkoch reformovanej krestanskej
cirkvi. Ide o rozdelenie slovenskych a madarskych veriacich cirkvi. Synoda
Reformovanej krestanskej cirkvi na Slovensku schvalila v maji 2011 pripoje-
nie cirkvi k Madarskej reformovanej cirkvi.

Ta vznikla v roku 2009 ako cirkev, ktora zjednocuje vietkych reformovanych
Madarov v krajinach byvalého Uhorska (Karpatskej kotline).

Ide o cirkev, ktora je definovana na etnickom zaklade a odvoléva sa na jed-
notu z 19. storoc¢ia. Ma svoju vlastnu ustavu, $truktury a ¢lenstvo. Toto pripo-
jenie sa stretlo s nestihlasom slovenskej casti reformovanych veriacich

Zanedbatelny pokles zaznamenali aj v dalsich cirkvach, ako st Bratska jed-
nota baptistov, Cirkev adventistov siedmeho diia, Ustredny zviz zidovskych
nabozenskych obci, Starokatolicka cirkev.

Vyraznejsi a pre niekoho prekvapujuci je pokles Jehovovych svedkov, takmer
3,5 tisica veriacich.

Klesajucemu trendu vzdoruju niektoré mensie krestanské cirkvi — Evanjelicka
cirkev metodisticka, krestanské zbory alebo novoapostolska cirkev.
Narastajuci trend je viditeIny pri cirkvi apostolskej.

Prekvapujuco dobre obstali dve naposledy registrované nabozenské spo-
lo¢nosti — bahajske spolocenstvo s 1 065 veriacimi a cirkev Jezisa Krista
Svitych neskorsich dni s 972 veriacimi.
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449

Ostatni ,,netradi¢ni® veriaci

Vyraznejsie zmeny nastali v ostatnych skupinach. Pocet nezistenych naréstol
v porovnani s rokom 2001 z 3 % na 10,6 %, ¢o je stale takmer o 7 % menej
ako v roku 1991.

Druhou najvac¢sou skupinou po rimskokatolickej cirkvi su veriaci bez vyz-
nania, ide o ¢islo 725 362, ¢o je 13,4 %, rovnako aj tu je viditelny narast
0 28 054 0s6b, medzi ktorych mozeme zahrnut Sirokd $kalu postojov od
deklarovanych ateistov, cez nerozhodnutych a osoby nabozensky nevyhrané
az po nabozenskych individualistov.

Azda najvyraznejsi ndrast nastal v skupine iné, ¢iastkové udaje Statistického
uradu ndm neumoznuju komplexnejsie vyhodnotit tato skupinu. Ide o sku-
pinu obsahujticu ostatné neregistrované cirkvi a ndbozenské spolo¢nosti.

V roku 2001 predstavovala tato skupina ¢islo 6 214 a islo o narast o 120
obyvatelov v porovnani s rokom 1991. Avsak v roku 2011 sa k tejto skupine
prihlasilo 23 340 Tudi.

Cirkevny vyvoj v byvalych komunistickych krajinaich nemoze byt vnimany
ako homogénny celok, kedze komunisticka diktatura sa dostala k moci v kra-
jinach s roznou uroviou hospodarskeho vyvoja, s odlisSnou spolocensko-
politickou Strukturou a inymi kultirnymi tradiciami.

Z vysledkov vyplyva ista stagnacia tradicnej religiozity, detradicionalizacia
a narast mimo cirkevnej zboznosti a novych spiritudlnych hnuti, chariz-
matickych hnuti alebo neocharizmatickych vo vnutri krestanstva.

Tieto vysledky potvrdzuje aj vyskum politickej kultury, ktory sa uskuto¢nil
v roku 2000 v 14 vychodo- a stredoeurdpskych krajinach Political Culture
in Central and Eastern Europe, ktory potvrdzuje zintenzivnenie naboZzenskej
viery na Slovensku a obrat od protinabozenskej k prondbozenskej klime.

Nova religiozita a mladeZznicke subkultiry

V suvislosti s novou religiozitou a mladeznickymi hnutiami je potrebné

spomentt satanistov. Satanizmus ostdva dvojzna¢nym javom:

o posobia tu ludové alebo otvorené satanistické skupiny ktoré, hoci sa ich
velkost meni, zostavaju relativne malé a neskodné; nepredstavuju hrozbu
pre spolo¢nost
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+ objavuju sa a v ¢innosti pokracuji malé a premenlivé satanistické skupiny,
skladajtce sa najma z mladych a dospievajucich Iudi, z ktorych niektoré
vedu psychopati a sociopati. Nepredstavuju nebezpecenstvo pre svoje
okolie, ale znamenaju okamzitt hrozbu pre tych, ktori sa v nich angazuju.
Velmi casto sa podielaji na kriminalnej ¢innosti, od distribacie drog az
po znasilnovanie a vrazdy.

Vzhladom na tazkosti spojené s udrzovanim kultovej spolo¢nosti v tajnosti,

je nutné pristupovat skepticky k akymkolvek zaverom odvodenym z detské-

ho rozpravania, pokial zaroven nie su zverejnené nezavisle ziskané padne
dokazy.

»Satanizmus je v podobe, v ktorej existuje teraz a v ktorej existoval za posled-

nych 200 rokov, tym najneobvyklejsim kultom. Nevytvoril prakticky Ziadnu

literatiru a jednotlivé skupiny vznikajii a zanikajii bez akychkolvek vizieb
na predchddzajiice satanistické skupiny alebo bez toho, aby zanechali po sebe
akychkolvek nasledovnikov. Satanistické tradicie sa Siria takmer vylucne fan-
tazijnou literatiirou nesatanistov, najmd konzervativnych krestanov, ktori po-

pisujii tieto cinnosti v Zivych detailoch.” (G. Melton, 1986)

O nejednotnosti v u¢eni i organizacii nas presviedca pestra satanisticka zmes,

v ktorej mdzeme najst vsetkych mladych ludi hladajicich obycajny protest

proti oficidlnemu svetu, exhibicionistov, ale aj skuto¢nych sadistov a maso-

vych vrahov. Mozeme ich rozdelit do troch zakladnych skupin:

1. osameli satanisti,

2. sekty (stojace) mimo zakona,

3. novosatanistické cirkvi.

Osameli satanisti nepatria k ziadnej sekte, vyznavaja vlastnu verziu, ktoru si
oby¢ajne vytvéaraju na zaklade ¢itania o tejto téme. Zvicsa ide o neprisposo-
bivychi mladistvych, ktori maja problémy so zaclenenim sa do spolo¢nosti
a vykonavané ritualy urcitym sposobom napliiaja ich tazby, ako je ziskanie
penazi, popularita, dobrodruZstvo alebo sex. Casto je ich &innost spojena
s uzivanim drog a fanatickou oddanostou rockovej hudbe, najma heavyme-
tal a ich satanistické ritualy st zriedka spojené so zavaznej$imi ¢inmi, ako
je fetovanie, zapalovanie sviecky a hlasné ¢itanie pasaze zo Satanskej biblie
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Antona La Veya. Pretoze svoje ritualy udrzuju v tajnosti, nie je prili§ zname,
kolko osamotenych satanistov sa v nasom okoli pohybuje a ako dlho uz vy-
znavaju svoj vieroucny systém.

Amatéri, ktori so svojim presved¢enim koncia v okamihu, ked si uvedomia,
ze Satan nie je schopny ich sny naplnit. Obcas sa moze symbolizmus zla spo-
jit s antisocialnou nevrazivostou a psychotickymi impulzmi a stat sa tak do-
vodom k nasiliu. Satanistické hnutia st negativistické a prejavuji sa vo svo-
jich krajnych extrémistickych podobach, napr. pustodenim a znesvicovanim
hrobov, kaplniek a cintorinov, ale aj inak nasilne.

Toto hnutie sa vo svete objavilo uz na zaciatku 20. storocia, ale nikdy nevyt-
vorilo velkd a jednotnu organizaciu. Dodnes posobia ako oddelené skupiny
satanistov, zahrnujice najviac niekolko tisic Iudi.

Najvyraznej$imi predstavitelmi sicasného satanistického hnutia st Spoloc-
nost vnutorného kruhu a Brloh Satanovych Vikov.

Clenovia musia mat najmenej 18 rokov a kazdy uchddza¢ absolvuje tzv.
Pripravu vlkov, ku ktorej patri napriklad no¢ny pobyt na cintorine, navsteva
nejakej skupiny krestanskych veriacich, na vy$sej urovni pustosenie hrobov
alebo znesvicovanie krestanskych symbolov a svatyn.

Mimozakonné skupiny vzyvaju Satana ako bytost zla. Z historického hla-
diska také skupiny tvorili sadomasochisti a ini sexudlni devianti, ktorych
hlavnym motivom boli sexudlne orgie.

Od vytvorenia opozi¢nej kultiry v 60. rokoch minulého storocia a v dosled-
ku uvolnenia sexudlneho spravania sa v spolo¢nosti sa zaujem tychto skupin
presuva skor na drogy, hudbu a vandalizmus.

Clenmi st vi¢sinou mladi (15 - 25 r.), socidlne neprisposobivi jedinci ov-
ladani charizmatickym vodcom. Stretnutia s zvycajne sporadické a chyba
im akakolvek previazanost s teologiou. Ritualy st podobne ako u osamelych
satanistov najcastejsie poskladané z filmov a knih o ¢iernej magii, kde zaklad-
nym tmelom skupiny je pocit odcudzenia, obsahuju velmi casto socidlne
uchylné a obcas az nasilnicke prvky (napr. Kult ¢iernej mégie). V poslednych
rokoch sa presadili skupiny tzv. hardsatanizmu (tvrdého satanizmu, napr.
skupina Posledného sudu, Mansonova rodina alebo WICCA), ako agresivne
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sexualne hnutia so psychopatickymi ¢rtami. Tieto formy satanizmu sa orga-
nizuji v malych, va¢sinou izolovanych skupinach a krizkoch, ktoré dodnes
nevytvorili svetovi organizaciu. Na Slovensku pdsobi niekolko navzajom ne-
zavislych skupin, ktoré vznikaju a zanikaja rychlejsie, nez stacia byt zazna-
menané (napr. Satanove deti, Satanove nevesty, Cierne kvety).

Novosatanistické cirkvi ako je Satanova cirkev. Tieto skupiny, ktoré sustre-
duju prevaznu vadsinu sucasnych ¢lenov satanistickych organizacii, prisne
zakazuju ritudlne zranovanie akéhokolvek Zivého organizmu a odhovaraju
¢lenov od ucasti na akejkolvek ilegalnej ¢innosti. Tieto sekty vytvorili teo-
logicky neortodoxnu koncepciu diabla, tplne odli$nt od krestanstva. Satan
nie je chdpany ako zlo, ale je povazovany za miltonovsky symbol Tudskej
zmyselnosti a racionality. Ich ¢lenovia obhajujt egoizmus, pozitkarstvo, zis-
kavanie a pouzivanie osobnej a politickej moci, maju vyhranenu teolégiu
a riadiace $truktury.

Satanistické spolocenstva su roztrisené do malych skupin, ktoré navza-
jom nekoordinuju svoju ¢innost — nikdy neexistovalo ziadne veduce alebo
riadiace centrum. Namiesto tradicného oznacenia tajna sekta pouzivaju ich
vyznavaci nazov cirkev, avsak o cirkev v nijakom pripade nejde. Dokonca
ani o nepravu cirkev, pretoze satanisti nemaju jednotné ucenie ani vedenie
a rozpadaju sa na rozne izolované skupiny. Odhaduje sa, ze v USA existuje
asi 450 identifikovatelnych satanskych skupin Cirkvi Satanovej. Svoje regis-
trované groty (skupiny organizované velknazom) ma cirkev v Prahe a v Brne.
V Eurdpe posobia len dvaja velknazi, z toho jeden v Cechach (Jiti Valtr).
Na Slovensku neoficialne pdsobi Cirkev Satanova v kazdom va¢Som meste,
najaktivnejsia a najorganizovanejsia skupina je v Bratislave.

Velkost a rychlost rastu sticasného satanistického hnutia je tazké odhadnut,
kedZe vacsina tzv. mimozakonnych siekt a osamotenych satanistov vykonava
svoje obrady v tajnosti. Casto sa ich existencia zist{ na zéklade nepriamych
dokazov (zvysky zvieracich obeti a pod.), alebo ked su ¢lenovia takejto sekty
zatknuti pre spachanie nejakého zlo¢inu.
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Satanizmus niekedy charakterizuju ako antindbozenstvo alebo nabozenstvo.
V skutoc¢nosti nie je zalozené na odpore voci krestanstvu, takze nie je anti-
nabozenstvom a kedZe neveri v Ziadneho Boha, nie je ani nabozenstvom.
Satanizmus je vieroukou, ktora uc¢i o usporiadani sveta, ktory pozname,
a nie o jeho stvoriteloch.

Najstarsiu formu satanizmu predstavuje satanizmus nabozensky, jeho ko-
rene vychadzaju z pohanstva a v priebehu stredoveku sa povazoval za jeden
z indpirujucich zdrojov ludového ¢arodejnictva.

Formoval sa ako hnutie vzbury proti krutym socidlnym podmienkam, ako
nenavist voci tomu, ¢o reprezentovalo dany spolocensky poriadok (katolicka
cirkev). Ako upadala nabozenska viera, stavali sa satanistické aktivity stale
viac hrou na pobavenie, pritahujiucou sadomasochistov a inych sexualnych
deviantov, ktorych hlavnym motivom nebola zivotna filozofia, ale sexualita
spojena s niektorymi obradmi.

Zatial ¢o clenovia Cirkvi Satanovej neveria v Satana, spomenuté 2 skupiny
veria v redlneho Satana, ukdjaju svoje potreby bez obmedzenia, nehladiac na
nasledky - casto ide o nebezpecnych deviantov. Niekedy sa zdruzuju, avsak
nevytvdraju pevnejsie organizdcie, ¢asto ziji samotarsky.

Existuje cely rad navzdjom nezavislych satanistickych skupin a jednotlivcov,
od neskodnych pubertalnych exhibicionistov aZ po masovych vrahov.

V styku so satanistom je dolezité predovsetkym nepodlahnut panike a ne-
podnikat unahlené kroky. Satanista mozno ocakava prudku a odmietava
reakciu svojho okolia, aby sa uistil, Ze pre toto okolie nie¢o znamena. Vietky
silacke reci a vyhrazky nie su zdaleka zaloZené na skuto¢nych ¢inoch. Bolo by
velkou chybou kriminalizovat kazdého, kto chce byt vnimany ako satanista.
Tym by sme mohli len pomoct budovat satanistickud identitu.

Na druhej strane je dobré uvedomit si nebezpecenstvo a poznat symboliku
satanizmu. Tvrdy, kriminalny satanizmus existuje, aj ked nie v tej miere, ako
by sa mohlo zdat podla bulvarnych médii. Satanizmus je mozné povazovat
za vrchol ladovca, pod nim je ¢asto skryta tazka ujma na fudskej dusi. Niekto-
ré skupiny ani nepoznaju histériu satanizmu a urcuju si pravidla tplne volne
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- tieto hnutia m6Zeme oznacit za pseudosatanistické. Pre vSetky satanistické
skupiny je charakteristickd uzavretost, utajovanie ¢innosti a bezpodmienecna
mlcanlivost. V ramci satanistickych hnuti vsak musime rozliSovat umiernené
a spoloc¢ensky nebezpe¢né, radikélne a fundamentalistické skupiny.

Jednotlivé nabozenské tradicie a pohlad na nasilie

Budhizmus

Budhizmus byva povaZovany za tolerantné a pokojné nabozenstvo. Casto
sa stretavame s tvrdenim, ze v budhistickych oblastiach neboli nikdy nabo-
zenské vojny, ze budhizmus nikdy neprelial ani kvapku krvi v zdujme svoj-
ho sirenia v protiklade s krestanstvom ¢i islamom.

Naopak, marbursky religionista Christoph Kleine (1998) oznacil tézu o to-
lerantnom a pokojnom budhizme za kli§é a produkt orientélnej fantazie. Na
historickych prikladoch ukazuje, ze v budhistickych oblastiach dochadzalo
k mnohym nabozensky podmienenym konfliktom. Mnoho autorov uvadza
ako priklad nasilia v budhizme konflikt medzi prevazne budhistickymi Sin-
hélcami a vd¢sinou hinduistickymi Tamilmi v Sri Lanke, ktory sa rozvija od
konca 19. storo¢ia. Tento priklad je vyznamny preto, ze ide o pripad nasi-
lia v oblasti théravadového budhizmu, teda budhizmu, ktory ma najblizsie
k povodnej Budhovej nduke. Naproti tomu vicsina prikladov nasilia v bud-
hizme sa tyka oblasti mahajanového budhizmu a jeho $kdl. Mohli by sme
predpokladat, Ze budhisticka doktrina ahinsa — nenasilia, neublizovania robi
budhizmus imunny voci nabozensky ospravedlnitelnym aktom nasilia.

Uz tradi¢né budhistické ucenie pripustalo vynimky z tohto pravidla a urcilo
péat podmienok, ktoré ustanovuju akt nasilia: predmet, vnimanie, imysel,
usilie a vysledok:

1) nie¢o zivé musi byt zabité,

2) zabijak musi vediet, Ze to bolo Zivé, musi ho vnimat ako zivu bytost,

3) zabijak musi mat umysel zabijat,

4) samotny ¢in zabitia musi byt vykonany,

5) osoba alebo zviera musi utokom zomriet.
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Ak chyba tretia podmienka - #mysel zabit — nie je naplnené nasilie. Budha
povedal: ,,Jedzte, co si mozete dovolit, a nerobte z tohto problém, ale nedo-
volte, aby boli zvieratd zabijané priamo kvoli vam.“ Ozbrojena obrana sa
ospravedlnuje tym, ze nasilie je len reakciou, nie zimerom. V modernych
politickych bojoch méa budhizmus sklon prisposobovat sa revolucionarskym
cielom a motivom nacionalistickych ideologii.

Hinduizmus

Podla hinduizmu st Iudia sucastou neustaleho ve¢ného kolobehu znovu-
zrodeni - kolesa Sansara. Veria, ze po smrti sa ¢lovek znovu narodi a jeho
duchovny stav zavisi od stavu, ktory dosiahol v predchadzajicom Zivote.
Novy zivot je dosledok jeho karmického tdelu. Na karmu cloveka vplyva aj
ahinsa - nenasilie a ucta k vsetkému zivému. Podla vierouky nasilie ublizuje
aj tomu, kto ho kon4, a tak ovplyvnuje aj jeho karmu.

V indickych starovekych védickych ¢asoch, hrdinovia ziadali bohov, aby sa
zacastnili ich bojov, preto zlucovali posvitné so svetskym a zaopatrovali si
duchovné zaklady na vedenie vojny.

Neskor, rozvojom hinduizmu, Bhagavadgita vymenuva niekolko dévodov,
ked je zabijanie vo vojne pripustné, hoci stale zastdva predstavu, Ze dusa
nemoze byt v skuto¢nosti nikdy zabitd. Dalej sa v Bhagavadgite uvadza dhar-
ma (moralna povinnost): povinnosti ¢lenov kasty ksatrija (vojenska a vlad-
nuca trieda) zahrnujice zabijanie, ktoré bolo ospravedlnitelné na udrzanie
socidlneho poriadku. Mahatma Géandhi, rovnako ako ini moderni hinduisti,
ktori si hlboko vazia Bhagavadgitu, povazoval vojnu v nej spomenutu za ale-
goricku - konflikt medzi dobrom a zlom.

Narast hinduistického nacionalizmu sa stal prileZitostou pre nové opodstat-
nenie hinduistického militarizmu. V antikolonialistickom boji proti Britom
boli militantni bengalski hinduisti in$pirovani Kali, bohynou nicenia.
Pouzivanie sily v sticasnej verzii hinduistického nacionalizmu je ospra-
vedlnované V. D. Savarkarom a ostatnymi vodcami militantného Rastrija
Svajamsevak Sangh, ktory sa odstahoval do Anglicka, kde medzi indickymi
$tudentmi hladal sily na svoje teroristické akcie. Tie vyvrcholili vrazdou sira
Williama Curzona Wyllieho. Potom bol vyhosteny do Indie, kde vo vdzeni
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stravil dvadsat rokov, aby sa neskor stal hlavou teroristickej organizacie
Rastrija Svajamsevak Sangh, ktord mala za ciel zjednotenie Indie. Povazovany
je tiez za ,duchovného otca“ vrazdy Gandhiho.

Islam

Aj iné nabozenské tradicie nasli sposob ako ospravedlnit nasilie, ¢i uz na
obranu viery alebo na udrzanie socidlneho poriadku. V Islame je napriklad
nasilie v tradicii pouzivané ako trest a niekedy na ochranu viery. Islam deli
svet na 2 Casti — Dar al Islam (dom podriadenia) a Dar al Harb (dom voj-
ny). Vietky krajiny sveta, v ktorych islam nevladne, tvoria Dar al Harb. Je
povinnostou moslimov, aby v Dar al Harb viedli dZihdd, zosadili miestne
vlady a prinutili obyvatelstvo podriadit sa.

Islam sa zaklada v prvom rade na prijati Alaha a odovzdani sa do jeho vdle.
Potom nasleduje aplikdcia celého islamského ucenia tak, aby viera a do-
vera v Alaha riadili kazdy skutok a zdmer. Vonkajsie praktiky spocivaji na
vyznani (Sahada) najvyssej pravdy, modlitbe, almuzne (zakat), poste a puti.
Medzi ostatné povinnosti patri robit maximum, aby sme povzbudili dobro
a odhalili zlo, aby sme sa o dobro usilovali zo vsetkych sil a bojovali zan.
Tento posledny akt (dzihad) znamend byt pripraveny polozit Zivot za Alaha,
pretoze zivot patri darcovi zivota a nam bol dany iba preto, aby sme zakusili
tento svet a vratili sa k Zdroju.

Dzihdd doslova znamena zo vsetkych sil sa usilovat (kvoli Alahovi); bojovat
(v takzvanej svitej vojne) za nastolenie pravdy a spravodlivosti v nevyvazenej
situacii. Odvodzuje sa od slovesa dzahada: snazit sa zo vsetkych sil, zapasit,
urobit vSetko, ¢o je v ludskych silach, vynalozit energiu. ,Ten, kto vo viere
sa usilovne snazi, ten veru sam pre seba tak robi, ved Boh je sebestacny voci
ludstvu vietkému.“ (Koran 29:6).

Dzihad patri k islamskym prikdzaniam, je jednym z 5 pilierov viery (vyz-
nanie viery, modlitba, almuzna, post, put a dzihad). Dzihad moze byt vedeny
proti vlastnej hriesnosti, proti pokuseniam diabla alebo proti viditelnému
nepriatelovi moslimskej obce. (Koran, 22:78)

Povod utokov v Palestine a Izraeli a im podobnému terorizmu je v $irokej
variabilite vnatornych pric¢in etnickych, socialnych a osobnostnych prvkov
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nasilia zahrnutych pod zneuzitym zahlavim islamu. Prevazujuca ¢ast mos-

limov teror rozhodne odsudzuje ako neislamsky, podobne ako napr. irska

verejna mienka rozoznava, ze teroristi IRA sa spravajui ako skupina profe-

sionalnych revoluciondrov a vobec nie ako katolickych veriacich.

Dzihad je prikazany vSetkym moslimom, ma svoju hierarchiu, po¢nic vel-

kym dzihddom, ktory je namiereny proti sebe samému a vlastnym nizkym

pudom.

Vyvrcholenim je vystavit svoj Zivot nebezpecenstvu, ak si to vyzaduji okol-

nosti. Prave vedenie vojny v mene Alaha sa na zapade stalo synonymom slova

dzihad.

V Mohamedovych vyrokoch je pouzivané slovo dzihad v $irSom vyzname,

znamena napriklad starostlivost o rodicov, ucenie, sebazdokonalovanie, ale

aj vojnu. RozliSujeme 4 roviny, v ktorych sa veriaci mozu zacastnit dzihadu:

a) dzihad srdcom - tyka sa premahania hriechu a pokusenia;

b) dzihad jazykom -tyka sa podpory a $irenia Pravdy;

c) dzihad rukou - tyka sa zasluznej a charitativnej ¢innosti;

d) dzihad mec¢om - tyka presadzovania islamu réznymi podobami nasilia, ¢i
uz represivnou alebo obrannou formou (Mendel, 1997).

V priebehu prvych 13 rokov existencie sa islam takmer po dobu 3 rokov $iril

tajne. Po vytvoreni nového nabozenstva zacali vyznavacov tohto nabozenstva

prenasledovat a utlacat. Az po 13 rokoch, ked usilovali o zivot samotnému

Muhammadovi, bola dovtedy zakazana vojna povolend, ale len tym, ktori

bojuju, pretoze im bolo ublizené. Hoci vacsina vsetkych vojnovych konflik-

tov nemala nabozenské opodstatnenie, vojna je jednou z Iudskych ¢innosti,

a preto nemohla byt vynechand ani v Korane. MozZeme sa v nom docitat, Ze

Boh rozdelil vojny na opravnené a neopravnené.

Vedenie vojny v mene Alaha sa v naSom zapadnom svete stalo synonymom

slova dzihad. Na vedenie vojny - dzihadu islam prikazuje najprv vycerpat

véetky ostatné moznosti konania a az potom je dovod na vojnu opravneny.

Podla Koranu su:

zakdzané vojny:

v' uréené k rozsirovaniu uzemia a moci,

v" vedené pre pomstu a pohorsenie,
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v' destruk¢né vojny.

opravnené alebo povolené vojny:

v" vojny vedené na ochranu Zivota, cti, majetku, vlasti, ako obrana pred uto-
kom,

v" vojny vedené na ochranu viery vtedy, ked su kladené prekazky viery,
jej vyznavaci prenasledovani a muceni, je vydany zakaz jej $irenia, a na
odstranenie moci, ktora prekaza slobode vyznania,

v vojna pre zdchranu narodov.

Ak je ohrozena samotnd existencia moslimov, potom sa dzihad stava povin-

nym pre tych, ktori su ochotni a schopni ho podstupit.

Podla Mendela (1997) prebiehajuci boj v nejednej islamskej krajine medzi

zastancami mobiliza¢ného (opozi¢ného) vnimania dzihadu a predstavitelmi

pragmatického (zvycajne provladneho) a duchovného ¢i symbolického vyk-
ladu (dzihad srdcom), kon¢i vzajomnym obvinovanim sa zo zrady skuto¢né-
ho islamu.

Judaizmus

V zidovskej tradicii su jej najstarsie predstavy plné nasilia. Cela kniha Exodus
hebrejskej biblie opisuje tiplné znicenie egyptskej armady spésobenej Bohom.
Rabinsky judaizmus napriek niekolkym stretom s Rimanmi - vzbura Maka-
bejskych (166 - 164 p. K.) a vzbura v Masade (v 73) - je velmi nendsilny. Na
urovni Statnictva rabini schvalovali vojnu, ale rozlisovali medzi ndbozZenskou
vojnou a volitelnou vojnou.

V modernom Izraeli sa objavila v nabozenskych textoch podpora boja v pri-
pade izraelského iredentizmu a ospravedlnovala sa sila pouzita proti Ara-
bom. Najvplyvnejsim z tychto nazorov je mesianisticky sionizmus vylozeny
v textoch rabina Abrahama Izaka Kuka a jeho syna. Vychadzajtc z Kukovych
myslienok rabin Meir Kahane si vytvoril vlastny katastroficky mesianizmus.
Rabin Meir Kahane, zakladatel hnutia Kach, vyzyval k ,,transferu izraelsko-
arabskej populacie do arabskych (alebo inych) krajin® Kahaneho stipenci
boli zapleteni do niekolkych vrazd Palestincanov, najmé v okoli Hebronu na
juhu Zapadného brehu. Pri najznamej$om z tychto atokov postrelil Kahane-
ho privrzenec Baruch Goldstein 29 modliacich sa Palestin¢anov v hebronskej
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mesite. Stalo sa tak pred ocami izraelskych vojakov, ktori Goldsteina nechali
znovu nabit zbran a pokracovat v zabijani. V roku 1994 tato organizaciu na
zaklade zakona z roku 1948 izraelska vlada oznacila za teroristicka a pos-
tavila mimo zdkon. Skupina organizuje protesty proti politike vlady, tyra
a napada Palestin¢anov v Hebrone a na zapadnom brehu Jordanu.

Krestanstvo

Existuje debata o tom, ¢i nésilie stalo v zaciatkoch vzniku krestanstva. Niek-
tori tvrdia, Ze prvi krestania nasledovali Jezisov priklad nezistnej lasky (aga-
pé) ,,miluj svojho nepriatela a modli sa za tych, ktori ta prenasledujii“ (Mt 5:44).
Ini hovoria o druhej strane krestanstva a JeziSovho zivota, napriklad vyhnanie
kupcov z chramu a jeho zahadné vyhlasenie: ,, Nemyslite si, Zze som priniesol
pokoj na zem. Nie pokoj som priniesol, ale mec. Prisiel som postavit syna proti
jeho otcovi, dcéru proti matke, nevestu proti svokre. A vlastni domdci budu
cloveku nepriatelmi.“ (Mt 10:34). Prvi cirkevni otcovia, Tertulian a Origenéz,
tvrdili, Ze krestanom bolo zakdzané brat udsky zivot, princip ktory zakazoval
krestanom sluzit v rimskej armade. Ked sa vsak krestanstvo stalo $tatnym
nabozenstvom v 4. storo¢i vdaka Konstantinovi, zac¢alo odmietat pacifizmus
a stéle Castejsie akceptovat doktrinu spravodlivej vojny, prvykrat pouzita Ci-
cerom a rozvinutd Ambrézom a Augustinom. Ti argumentovali, Ze ak ¢lovek
odpusti svojmu nespravodlivému tryznitelovi z dovodu lasky k bliznemu
a jeho nasilie mu neodplaca svojim nasilim, je to jeho mravne uslachtila
volba. Situdcia je vSak dramaticky odli$nd, ak nespravodlivi tryznitelia ub-
lizuji bezbrannym, nevinnym obetiam. Vtedy nasa necinnost, neochota silou
ochranit trpiacich nevinnych pred nespravodlivymi agresormi, nie je priz-
nakom lasky k bliznemu, ale sebalasky, t. j. neochoty riskovat svoj Zivot na
ochranu nevinnych. Ak ublizuju len mne, je spravne tryznitelom odpustit a je
mozné neprotivit sa im nasilim. Ak v8ak ublizuji inym nevinnym, je spravne
vystupit na ich ochranu a silou ich ochranit pred nespravodlivymi agresormi.
Spravodliva vojna je vzdy pravom, a niekedy aj mravnou povinnostou — ak ti
nevinni si mi zvereni do starostlivosti. Vtedy je vlastnd neochota zii¢astnit sa
spravodlivej vojny na ochranu nevinnych rovnakym zlom a hriechom, ako aj
samotna agresivna vojna nespravodlivych tryznitelov.
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Zneuzivanie konceptu spravodlivych vojenskych utokov a nasilnych per-
zekucii heretickych a mensinovych skupin viedli Tomasa Akvinského v 13.
storo¢i k potvrdeniu tézy, Ze vojna je vzdy hrie$na, dokonca i v pripade, Ze
sa kona pre spravodlivy dévod.

Pozoruhodné je, Ze tedria spravodlivej vojny ma stéle svoje miesto v dnesnych
krestanskych moralnych interpretacidch nasilia. Niektori moderni krestania
prevzali tedriu spravodlivej vojny do teoldgie oslobodenia s tvrdenim, ze
cirkev by mala pristupit na spravodlivii revoliiciu.

Zaznamenany narast religiozity —

niektoré empirické ukazovatele
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Iné (podla s¢itania fudu 2011) 11 941 0,221
Ostatné nekrestanské 3728 0,069
Vychadzajuce z krestanstva 2703 0,050
Budhizmus 2530 0,047
Muslimovia, islam 1934 0,036
Hinduizmus 255 0,005
Scientologicka cirkev 134 0,002
Hnutie zjednotenia 63 0,001
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Aktivita 2

Nazov: NABOZENSTVO OBHAJOBA/KRITIKA

Ciel: Diskutovat, zaoberat sa najdolezitejsimi stereotypmi a predsudkami

voci nabozenstvam. UCit sa argumentovat, klast otazky a zaoberat sa poj-

mami ako je klamstvo, pravda, zmysel Zivota, spravodlivost.

Potrebny cas: 45 minut

Pomocky: flipchart alebo tabula, fixky alebo kriedy, okopirované texty s

predsudkami, ceruzky

Opis aktivity:

a) 15 minut

+ Rozdelte studentov do 3 skupin (krestanstvo, zidovstvo, islam) a kazdua

z troch skupin este na polovicu. Prva polovica sa bude pripravovat na
ulohu obhajcov nabozenstva, druhd polovica bude nabozenstvo kriti-
zovat. Skupiny si musia dopredu premysliet, ¢o si na nich ti druhi pri-
pravia — napiSu zoznam najcastej$ich stereotypov, mytov a predsudkov
stvisiacich s ndboZenstvom a pokusia sa najst argumenty do disku-
sie. Skupiny sa mozu kedykolvek opytat ucitela na vysvetlenie alebo
spresnenie.

b) 10 minat

« Potom si vSetci sadnt do kruhu a kazda skupina vysttpi so svojou kri-

tikou a obhajobou. Zacinaju kritici a obhajcovia reaguji. Ako obhaj-
covia sa mozu zapojit aj ¢lenovia inych skupin. Ucitel dava pozor, aby
diskusia o kazdom nébozenstve trvala rovnako dlho.

Priklad textov s predsudkami

Zidia - st bohati, lakomi, okradaju, zavrazdili Jezisa Krista, maja dlhé nosy,

chcu ovladnut svet, st lenivi, st to zradcovia, stale sa modlia, vyberaju svojim

detom partnera, ctia rodinu, st vzdelani a mudri;

Moslimovia - st to ndbozenski fanatici a samovrazedni uto¢nici, diskrimi-

nuju Zeny tym, ze musia chodit zahalené, nosia dlhé vlasy a fuzy, neradi sa

fotografuju, pri jedle sedia na zemi a jedia rukami, st $pinavi a klamu;

Krestania — maju vela deti, pretoze nepouzivaju antikoncepciu, mozu hresit,

ked sa potom vyspovedaju a poprosia Boha o odpustenie, st jednoduchi

a hlupi, st chudobni.
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3/ NabozZenstvo a nasilie

Extrémna agresia v nabozenskom kontexte

Agresivita je vlastnost, ktora je spolo¢na zvieratam i ludom. Kazdy ¢lovek je
agresor, aj ked sa zna¢ne odlisuje v miere agresivity, vo forme, akou ju preja-
vuje navonok. Agresia je jednotkou spravania, ktord mozeme charakterizovat
vlastnostami ako s uto¢nost, nasilnost, destrukcia. Podla Vonracka (1975):
»Agresia je ¢innost alebo cin, alebo timyselné odmietnutie cinnosti, ktoré ve-
die k poskodeniu alebo zniceniu nejakej hodnoty.“ Podla stupna spoloc¢enskej
zavaznosti mozeme rozliSovat:

1) fiktivnu agresiu, navonok potlacent;

2) slovnu agresiu;

3) agresiu voci veciam;

4) agresiu voci zvieratam a fudom.

Za krimindlnu agresiu sa povazuje agresia, ktora svojim obsahom a sposo-
bom uto¢i na zaujmy a hodnoty chranené pravnym systémom. Medzi ex-
trémnu podobu agresie z pohladu ndbozenského spomenieme vandalizmus
a amok. Vandalizmus je hrubé nicenie a poskodzovanie, ktoré smeruje nie-
len proti nezivym objektom (lavicky v parky, ndhrobné kamene, sakralne
stavby, kulturne pamiatky), ale aj proti zivym tvorom.

Zdanlivo nemotivované ubliZovanie zvieratdm je povazované za zvlastnu
formu vandalizmu. Psi, macky, vtaky sa stavaju ciefom vandalskych ¢inov
(najma s nabozenskym motivom).

Vandalizmus je teda destruktivne a likvida¢né spravanie, ktoré neprinasa pre
pachatela Ziadne materialne obohatenie, a zaroven sa ter¢ utoku vyznacuje
bezbrannostou a lahkou dostupnostou. (Cirtkova, 2000)
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Amok je spojeny s klacovym slovom $ialeny. Pod tymto slovom sa neodbor-

ne rozumie pachatel masakrov, ktory v jednom ¢asovom useku a na jednom

mieste usmrti niekolko 0s6b bez zrozumitelnych pohnutok.

Rozli$ujeme $ialenych zabijakov:

- zfrustracie

-z fanatizmu,

- kultového razu, (jednou z ¢ft je prislusnost k ohranicenej skupine spoje-
né s vyznavanim svojraznych postojov, hodnot a ritudlov; sektarstvo),

- konajuci na zaklade vlastnej dusevnej choroby.

V nabozenskom kontexte hovorime o extrémnej agresii, ak ide o 3 a 4 stu-

pen, tzn. agresia namierena vo¢i veciam a zvieratam a ludom.

Sem zaradujeme vandalizmus, zabijanie a mrzacenie zvierat spojené s obe-

tovanim nieComu transcendentnému alebo sebaposkodzovanie, ako su sa-

movrazdy, vrazdy, fyzické utoky, poskodzovanie zdravia svojho, ako aj inych

0s0b ¢i celej spolo¢nosti (masové samovrazdy, vrazedné utoky na skupinu

[udi...).

Extrémne prejavy naboznosti istej skupiny, ktoré su spojené s agresiou, ¢i

explicitne alebo implicitne sa prejavuju istymi rozliSovacimi znakmi, podla

ktorych sa dand skupina povazuje za objekt.

V tomto pripade mdzeme hovorit o skupinach sektarskeho charakteru, alebo

aj o nebezpecnych nabozenskych skupindch, ¢i destruktivnych kultoch. St to

prvky, znaky, ktoré dana skupina moze rovnako nadobudat ako stracat. Ide

o organizovanu skupinu, ktora nejakym sposobom nartsa integritu osobnos-

ti, zdravie a zivot, ohrozuje zaujmy $tatu a porusuje zakladné Iudské prava

a nesie aspon niektoré z nasledujucich znakov: autoritarske riadenie, fun-

damentalizmus, fyzicka alebo aspon ideova uzavretost, selekcia informacii,

utajovanie $truktdr, nauky a konfliktnost. Ako apokalyptické, destruktivne,

nebezpecné kulty a skupiny sektarskeho charakteru povazujeme tie ovla-

dajuce skupiny, ktoré maji nabozensky zaklad, st velmi silnej intenzity,

a ktoré sposobuju alebo maju tendenciu spdsobit smrt svojich ¢lenov alebo

ostatnych neclenov spolo¢nosti.

Co sa skryva za smrtou clenov destruktivnych kultov? Neexistuje ziadna zhoda

tykajuca sa motivacie straty zivota vo vnutri tychto kultov. Niektori tvrdia,
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ze vacsina tychto umrti ¢lenov kultov bola vysledkom masovej samovrazdy
organizovanej vodcom skupiny.
Smrt ¢lenov Nebeskej brany bola samovrazdou. Clenovia boli presvedcent,
ze budu po smrti transportovani do priestoru lode, kde budu dalej rozvijat
vys$$iu troven svojej existencie. Je velmi tazké zovseobecnovat, pretoze mrtvi
vo vnutri ugandského Hnutia pre obnovu desatora a Slne¢ného chramu boli
zabiti, aby zakryli finan¢né podvody svojich vodcov.
Toto bola pravdepodobne motivacia aj v pripade smrti u Jeffrey Lundgren
skupiny. Vsetky obete davidianskej vety boli zavrazdeni svojim vodcom -
jedni boli zastreleni a druhi upaleni.
o Vrazdy zamerané na verejnost: Aum Shinri Kyo, Rodina (Charles Man-
son)
o Samovrazdy alebo vrazdy vlastnych ¢lenov:
Davidianskd vetva, Nebeskd brana, Jeffrey Lundgren, Hnutie za obnovu
Desatoro Bozich prikdzani, Chram Iudi (Jim Jones), Slne¢ny chram

Biele rasistické skupiny

Tie, ktoré hldsajui nenavist k mensinam — gejom, lesbickam, Afroameri¢anom,

komunistom. I keby tieto skupiny hldsali toleranciu a nenasilie, ich skryté

posolstvo nenavisti inSpiruje niektorych ich ¢lenov k tomu, aby sa pripojili

k zabijaniu a vaznym teroristickym ¢inom.

« Svetovd cirkev Stvoritela

o Pravicové extrémistické skupiny a hnutia

Niektoré zo skorych varujucich znakov, upozornujicich na mozné nasilie

st: nelegalne zhromazdovanie a drzanie zbrani, premiestnenie sa na vidiek,

narast nasilnej rétoriky, vodcovské boje.

V skupindch, kde sa vyskytli vrazdy alebo samovrazdy sa prejavila va¢sina

z tychto 10 znakov:

1. Apokalypticka viera — kdazne a udenie predstavitelov sa intenzivne sus-
treduju na hroziaci koniec sveta, ¢asto na velka bitku (Armageddnska
bitka). Navyse, niektori lidri ucia, Ze prostrednictvom skupinovej samo-
vrazdy, budu v ur¢itom momente premiestneni na nadherné miesto a os-
lobodeni od zni¢enia zeme, ktoré nastane po ich odchode.
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2. Skupina oc¢akava, ze zohra hlavnu, jedine¢nu tlohu na konci ¢asov.

3. Charizmaticky vodca - skupina je vedena jednym muzskym chariz-
matickym vodcom.

4. Vodca ovlada ¢lenov, tizko ich fyzicky, sexudlne a dusevne kontroluje.

5. Socialne faktory - ide o mala nabozenskud skupinu, nie vybudovanu or-
ganizdciu.

6. Skupina (alebo aspon jadro ¢lenov) zije spolu v zdmernej komunite, ktora
je izolovana od ostatnej spolo¢nosti.

7. Vo vnutri skupiny sa Casto vyskytuje paranoja, veria, Ze si v nebezpecen-
stve a su sledovani a prenasledovani vladou a ludmi mimo skupiny. Ludia
zvonku st démonizovani.

8. Informdcie a kontakty z vonku kultu su prisne zredukované.

9. Ostatné faktory - vedenie skupiny zhromazduje mnozstvo pistoli, pu-
$iek, a inych zbrani, jedov a zbrani hromadného nic¢enia. M6Zu pripravo-
vat obranné organiza¢né $truktury.

10. Nasleduju ista cast krestanskej teoldgie (alebo zmes krestanstva a nieco-
ho iného), s podstatnymi a jedine¢nymi odchylkami od tradi¢nej viery
v oblasti predpovedania konca sveta.

Pri sledovani a oznac¢ovani nebezpecnych skupin je vzdy podstatné uvedo-

mit si, Ze ¢im vacsi pocet z uvedenych znakov a vdcsiu intenzitu skupinu

preukazuje, tym je nebezpecnejsia pre spolo¢nost ako aj pre jednotlivca.

Nabozensky extrémizmus

Pojmom extrémizmus sa vo vSeobecnosti na Slovensku zvyknu oznacovat
vyhranené ideologické postoje, ktoré vybocuju z ustavnych, zdkonnych no-
riem, vyznacuju sa prvkami netolerancie a si zamerané proti zakladnym de-
mokratickym ustavnym principom ako su definované v slovenskom ustav-
nom poriadku.

V slovenskom kontexte sa zauzivalo delenie extrémizmu na tri zdkladné
smery: pravicovy extrémizmus, lavicovy extrémizmus a naboZensky extré-
mizmus.
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Pravicovy extrémizmus popiera fundamentalnu rovnost ludi, podcenuje sku-
piny nejakym spdsobom cudzie. Na miesto principu rovnakych politickych
prav pre vsetkych by mal nastupit politicky poriadok, ktory institucionalizuje
fundamentalnu nerovnost Iudi zakladajtcu sa na povode, vykone, narodnej,
etnickej alebo rasovej prislusnosti. Pravicovy extrémizmus je reprezentovany
neonacistickymi, fasistickymi a nacionalistickymi orientovanymi skupinami
azahfna ¢asto aj nabozenské prvky. Pricom vyssie riziko pre spolo¢nost pred-
stavuju skor skupiny, ktoré ideovo vychadzaju z neofasistickych a fasistickych
myslienok a tradicii.

Lavicovy extrémizmus do popredia kladie princip rovnosti a snazi sa ho
roz$irovat na vSetky oblasti Zivota. Zatial ¢o v komunizme je zasadou rovnos-
ti prekryta idea individudlnej slobody, v anarchizme je povazovana kazda
forma $tatnosti za represivhu. Na zdodraznovani fundamentalnej ludskej
rovnosti sa sice lavicové extrémistické doktriny zhoduju s demokratickym
ustavnym S$tatom, av$ak vyvodzuju z tohto etického zakladného principu
dosledky, ktoré je mozné povazovat za radikalne ¢i extrémistické.

Vsetky prejavy ndbozenského extrémizmu maja spolo¢né Crty: su nasilné, az
brutalne a st motivované nabozenstvom. V spojitosti s nabozenstvom sa dost
¢asto pouzivaju rozne oznacenia. Niektori autori hovoria o nabozenskom te-
rorizme (Mark Juergensmeyer, 2000), ini o nabozenskom extrémizme (Bruce
Hoffman, 2000), dalsi o nabozenskom nasili (Peter H. Merkl, 1982) a pod.
Terce a ciele nabozenskych extrémistov su vzdialené od cielov politickych,
spolocenskych alebo uzemnych extrémistov. Nabozenski extrémisti casto
presadzuju zvlastnu kombinaciu mystickych, transcendentnych a Bohom
vauknutych cielov. Ndbozensky extrémizmus zahfna také ideologické hnu-
tie, smer alebo organizaciu, ktoré sa snazi o radikdlne nasilnu transformaciu,
nielen politického, ale aj moralneho a kultirno-spoloc¢enského systému, na
nabozenskych, alebo teologickych predstavach, uceni ¢i inych vychodiskach.

V Sestdesiatych rokoch 20. storocia nemala ani jedna vtedy aktivna teroris-
ticka skupina nabozensky charakter. Zo sticasnych znamych teroristickych
skupin ma priblizne celd $tvrtina nabozensku motivaciu. Nabozenski ex-
trémisti chct rychle zmeny a aby ich dosiahli, si pripraveni prinasat velké
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obete. Vo vsetkych pripadoch boli aktéri presvedceni, ze ich ¢in nebol len
oby¢ajnym splnenim bozej vole, ale urychlenim spasy celého Iudstva.

V zozname medzinarodnych teroristickych organizacii Ministerstva zahra-
ni¢nych veci USA z roku 1980 by sme len velmi tazko mohli najst nabo-
zenské organizacie. V dne$nych eurdpskych ¢i americkych zoznamoch naj-
nebezpecnejsich teroristickych organizacii je viac nez polovica ndbozenskych.
S medzi nimi zidovské, moslimské, budhistické i krestanské. Podiel ndbo-
zenskych skupin na medzinarodnom terorizme vyrazne stipol. Preto aj by-
valy minister zahrani¢nych veci Warren Christopher povedal, ze teroristické
¢iny v mene nabozenstva a etnickej identity sa stali ,,jednou z najdolezitejsich
bezpecnostnych vyziev na obzore prebudenom po studenej vojne. (Juergens-
meyer, 2001)

Motivacia ndbozenskych extrémistov byva rozna. Ndbozensky extrémizmus
obsahuje prvok bozieho prikazania, vnuknutia, ktory svetskému terorizmu
chyba. Svetski teroristi sa pokusaju oslovovat Iudi, ktori s nimi sympatizu-
ju, ¢lenov komunity, ktort podla svojho tvrdenia ochranuju, alebo Iudi tra-
penych nespravodlivostami, za ktorych sa citia opravneni hovorit. Naproti
tomu ndbozZenski extrémisti sa angazuju v boji, ktory povazuju za ,totalnu
vojnu To im umoznuje uplatiiovat nasilie bez obmedzenia a kazdy, kto nie
je ¢lenom ich nabozenstva, moze byt povazovany za legitimny ciel. Nabozen-
ski extrémisti sa zvycajne usiluju len o prospech prisludnikov svojho na-
bozenstva. (Encyklopedie — Svétovy terorizmus, 2000)

Problém byva v interpretacii vierou¢nych dokumentov, ked v kazdom na-
bozenstve existuje ista miera slobody. A tak nabozenské autority, ¢i uz ide
o ajatollahov, mullahov, rabinov, knazov, pastorov alebo reverendov, moézu
interpretovat vierou¢né texty (Kordn, Bibliu, Téru), akoby nabozenstvo
ospravedlnovalo akty nasilia.

Tak sa z nabozenskych teroristov stavaju bojovnici za boziu vec, ovela od-
hodlanejsi a krutejsi nez svetski teroristi.

Zatial ¢o svetski teroristi vidia samych seba vo vnutri systému, ktory sa sna-
zia zlepsit, nabozenski extrémisti vnimaji samych seba mimo systému, ktory
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podla nich nestoji za zachranu - preto sa usiluju o rozsiahle a radikalne zme-
ny. Tento pocit odcudzenia sa systému umoziuje nabozenskym extrémistom
pouzivat omnoho nicivejsie nasilie proti vac¢siemu poctu ludi. Nabozenski
extrémisti povazuju ludi mimo svojej komunity za podradnych, celkom za-
merne ich preto oznacuju dehumanizujicimi pojmami, ako napr. neveriaci
psi, diablove deti.

Nébozenské extrémistické skupiny v sucasnosti predstavuja odlisné a poten-
cidlne ovela vicsie nebezpecenstvo nez tradi¢ny terorizmus. Su totiz uplne
nevypocitatelné. Podla Bruca Hoffmana nikto nevie, preco sa niektoré okra-
jové hnutia, inak vcelku mierumilovné nabozenské spolo¢nosti z ni¢oho
ni¢ uchylia k nasiliu a pustia sa do smrtonosnej kampane terorizmu. A tak
tradi¢né ponatie politiky boja s terorizmom - ako politické ustupky, penazné
odmeny, amnestie - na nabozenskych extrémistov vobec neplati. (Encyk-
lopedie — Svétovy terorismus, 2000).

Psycholdgia nabozenského nasilia

Motivy nabozenskych ttokov st rozne — ideologia, zisk, afekt, uznanie, van-
dalizmus, experiment. Ideologicky motivované teroristické utoky st najka-
tastrofickej$ie a najnebezpecnejsie. Aktéri st takmer vyhradne profesionali.
Ide o krajne politicku, rasovd, etnickd alebo nabozensku orientaciu. Druhym
motivom uzko suvisiacim s ideoldgiou je snaha ziskat uznanie.

Pachatel umiestni na urc¢itom exponovanom mieste alebo na svojom tele
vybusny systém, ktory potom sam odpali a stava sa hrdinom skupiny, v mene
ktorej kond. Ddsledkom byvajt fudské obete a velké materialne skody. Hoci
teroristické ¢iny mnohych skupin mali ndbozenské aspekty, ich politicka, et-
nicka a naciondlna motivacia bola hlavnym hybnym faktorom v minulosti.
Ale vsetko sa zmenilo v 80. rokoch minulého storocia. To bola dekada dra-
matického narastu nabozenského extrémizmu, najmé vo forme radikalnych
islamskych a zidovskych skupin. Mnohé nabozenské skupiny maju vlastné
radikalne frakcie, ktoré prispievaju do $tatistiky teroristickych ¢inov.

Vsetky svetové ndbozenstva agresivne spravanie a samovrazedné utoky jed-
noznac¢ne odsudzuji. Lenze tak Bibliu, ako aj Koran mozno vykladat rézne.
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Niektori vykladaci Koranu pokladaji samovrazedny atentat za cestu do raja.
A veriaci, ktori sa nemoézu presvedcit o tom, ¢o hlasa Koran, lebo nevedia
¢itat alebo plne doveruju svojim duchovnym vodcom, sa stavaju pre vrazed-
nych fanatikov lahkou obetou.
Podla Marka Juergensmeyera, historicky moment globalnej transformacie
poskytuje prilezitost nabozenstvu - so vSetkymi jeho predstavami a mysli-
enkami - znovu si zabezpecit verejnu moc. Znehodnotenie svetskej autority
a potreba alternativnych ideoldgii verejného poriadku je v pozadi nabozen-
ského nepokoja. (Juergensmeyer, 2000)
Ako mozZeme vysvetlit ciny ndbozenského terorizmu? Jasné je, ze teroristi sa
dopustili zla, a v istom zmysle st zlymi vo svojej nenavisti k ostatnym ludom,
ale su to normalne Iudské bytosti, ktoré nieco motivuje, aby pachali akty na-
silia, proklamujic bozské schvalenie.
Juergensmeyerov vyskum a analyzy ndm poskytuju isté vysvetlenie. Po roz-
hovoroch s teroristickymi vodcami z mnohych skupin vytvoril zaujimavy
prehlad.
Mohli by sme vysledky jeho prieskumu zhrnut do nasledujicich bodov:

» Kozmicka vojna
Cim sa ¢lenovia teroristickych skupin citia viac a viac ohrozovani vnimany-
mi nepriatelmi, boje skuto¢ného sveta za¢inaju nadobudat transcendentalnu
symboliku. Skupinova nabozenska ideoldgia transformuje predstavu boja do
kozmickej dimenzie (boj medzi dobrom a zlom, boj vo svitej vojne).
Tato koncepcia kozmického konfliktu dava teroristom nadej a motivaciu bo-
jovat.

« Biblicka metaforickost
Predstava kozmickej vojny sa umocnuje citaciou z posvatnych knih, ktora jej
dodd bozsky rozmer. Krestanski vlastenci sa budu napr. odvolavat na biblicky
text, ktory hovori: ,,Pdn je bojovnik® (Ex 15,3)...

o Moralne opravnenie
Len ¢o nabozenski extrémisti zacnu vnimat svoje boje ako stucast kozmickej
vojny, ¢lenovia skupiny sa povazuju za svatych bojovnikov. Ich tloha v boji je
symbolizovana mnozstvom posvitnych citatov a citatov roznych duchovnych
autorit, ktoré im potvrdzuju prirodzenost ich posvitného boja.
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e Mucenici a démoni
Samovrazedni utoc¢nici sa stavaju mucenikmi, obetnymi barankami a hrdi-
nami vo svitej veci. Naopak, nepriatel sa dehumanizuje a stava sa démonom
a sucastou zla.

V poslednych desatrociach sa fenomén ozbrojenych nabozenskych skupin
stava ¢oraz roz$irenej$i. Mnohé z hlavnych svetovych nabozenstiev a novych
nabozenskych hnuti participovalo na réznych teroristickych utokoch.
Terorizmus sa nevyskytuje len na tradi¢nych miestach, ako je Blizky vychod,
ale aj v oblastiach, kde sme ho predtym nezaznamenali. Prikladom toho je
sekta Om 3inri-kjé. Sekta vychadzajica z budhizmu, ktory je véeobecne po-
vazovany za mierumilovné nabozenstvo. Pribeh tejto skupiny je podobny
mnohym inym, ¢o ndm mdze sluzit ako exempldrny pripad. Om $inri-kj6
(Aum Shinri Kyo) vznikla ako obyc¢ajnd nabozenska skupina v 80. rokov
dvadsiateho storocia. Na jej cele stdl charizmaticky Soké Asahara.

V druhej polovici osemdesiatych rokov sa snazila ziskat financné zdroje na
dalsiu expanziu. Clenovia skupiny ako lacna pracovnd sila zacali podnikat,
aby ziskali finan¢né zdroje na svoje dalsie aktivity. Neskor sa skupina snazila
rozsirit svoj vplyv na spolo¢nost. Vyuzili masivnu kampan v médiach a zu-
¢astnili sa na volbach v Japonsku, pricom prislo k vnutornej reorganizacii
skupiny. Jej Struktura bola prispésobena $trukture japonskej vlady, ale volby
sa skon¢ili fiaskom. KedZe sa im nepodarilo presadit sa v spolo¢nosti ,,miero-
vou cestou”, podobne ako mnohé iné skupiny stojace na periférii spolocnosti
siahli po ozbrojenych prostriedkoch. V pripade Om $inri-kjo bol tento ciel
posilneny udajnymi viziami S6ké Asaharu o bliZiacej sa kataklizme, ktoru
preziju len c¢lenovia skupiny. Na tuto katastrofu vsak odmietol len tak ne-
¢inne ¢akat a rozhodol sa ju urychlit. Skupina zhromazdovala zbrane, najma
chemické a zriadila si vlastné laboratérium na ich vyrobu.

Po nastoleni novej vlady oc¢akavali obdobie Zlatého veku, podobne ako iné
extrémistické nabozenské skupiny. Toto obdobie je v ich ponimani akymsi
navratom do minulosti, do Zivota harmdnie s ostatnymi ludmi a prirodou.
V mdji 1995 spachala skupina plynom sarin utok na tokijské metro. V ja-
ponskej i svetovej verejnosti to vyvolalo obrovsky Sok. Stalo sa tak prvy raz
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v historii modernych demokracii, ze sa nabozenska spoloc¢nost, ktora vyrast-
la z kultiry danej krajiny, prezentovala takymto spésobom.

Veda a ideoldgia nepotrebuju nevyhnutne premiestnenie a redefinovanie
nabozenskej viery.. Ak su zakladné materidlne potreby naplnené, Iudia sa
vo vacsej miere zaujimaju o otazky spravodlivosti a hladaju zmysel Zivota,
obracaju svoju pozornost k hodnotam, v ktorych nabozenstvo zohrava dole-
zita ulohu.

V spojitosti so samovrazednymi utokmi existuju nazory, ze ich vykonavaju
fanatici a psychicky chori ludia. Vysledky doteraz uskuto¢nenych vyskumov
ukazuju, ze vdc¢sina teroristov je psychicky normalna a je si plne vedoma svoj-
ho osudu ako obete.

Mucenictvo totiz ponuka prilezitost zapdsobit na spolo¢nost, napr. v pripade
palestinskych skupin sa uz u deti oslavuje sebaobetovanie v sluzbe palestin-
skej veci. Spolocenské, kultirne a ndbozenské ocenenie zahfna aj duchovné
odmeny v posmrtnom Zivote, slavu, finan¢né poplatky, ¢i bezplatné byvanie
pre rodinu utoc¢nika. Nie je nahoda, ze v suvislosti s 11. septembrom 2001
prislo k prehodnoteniu profilu samovrazednych uto¢nikov. Islo o vysoko
vzdelanych vysokoskolskych $tudentov, zenatych alebo zasntibenych muzov
stredného veku, otcov deti, synov bohatych rodin. Napriklad podla Hassana
Salameina, ktory si za vrazdy odpykava 46 dozivotnych trestov v izraelskych
vizniciach, bombové utoky nie sii samovrazdou. Samovrazda je podla neho
¢in dusevne chorého a sebeckého ¢loveka. Na rozdiel od toho povazuje bom-
bovy samovrazedny atentat, vykonany rukou svitého bojovnika, za obetu
Alahovi a za tento zasluzny ¢in ho ¢aka zasluzena odmena. (Niznansky, 2004)
Bruce Hoffman (2001) stru¢ne zhodnotil 11. september 2001 takto:

,V retrospektive to v roku 1995 nebol titok nervovym plynom sarin na tokijské
metro, ¢o malo mat hlavny vplyv na nase protiteroristické myslenie, ale decem-
brovy unos lietadla Air France s pasaZiermi v roku 1994 v AlZirsku terorista-
mi patriacimi k ozbrojenej islamskej skupine (GIA). Ich planom bolo zriitenie
plného lietadla do centra PariZa. Plynie z toho ponaucenie, Ze nepotrebujeme
nerealistickii vevediicost, ale skor si potrebujeme premysliet cely ramec poten-
cidlnych titokov, a nie len tych s krajnym koncom technologického spektra.“
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Nabozenstvo a nasilie, preco naboZenstvo potrebuje nasilie

V predchadzajutcich opisoch nemame nic, ¢o by potvrdzovalo potrebu nasilia
v nabozenstve, avsak nabozensky jazyk dava vyznam nasiliu a zahfna ho v is-
tom zmysle do svojho svetondzoru. Nasilie v kone¢nom dosledku naruasa po-
riadok a ma v sebe potencial sposobovat konecny zmatok v fudskom zivote -
fyzickd destrukciu a smrt. Preto odkedy bol nabozensky jazyk o napéti medzi
poriadkom a chaosom (neporiadkom), bol vzdy aj o nasili.

Symboly a mytologia vacsiny nabozenskych tradicii st naplnené nasilny-
mi predstavami a ich historia je popretkavana krvou. Centralnym symbo-
lom krestanstva je kriz (popravisko), na ktorom stéle v rimskej tradicii visi
Tudské telo. Z nekrestanského pohladu najposvitnejsie krestanské ritualy pri-
pominaju kanibalizmus, kde sa symbolicky je ludské telo a pije fudska krv.
Jezisove slovd Toto je moje telo a Toto je moja krv su najsldvnostnejsie slovd
Jezisa, ktoré vyjadrujii transsubstancidciu chleba a vina, t. j. identifikdciu pod-
metu a predmetu. Pre slovo telo je tu pouZity grécky vyraz soma. Nejde tu
o0 oznacenie tela v nejakej opozicii voci dusi a duchu, ale zvyraznuje skor jed-
notu cloveka v jeho komunikacnych moznostiach so svetom a s Bohom. Po-
tom Jezisovo vyjadrenie Toto je moje telo mozno rozumiet asi v tomto zmysle:
«Toto som ja sam s mojim Zivotom». Podobne je to so slovami nad kalichom:
formula premenenia vina «Toto je moja krv» je v dokonalej paralele s chle-
bom. Identifikdcia chleba a vina s telom a krvou je velmi jasne vyjadrend, je
tu zmazany akykolvek iny vyznam (transsignifikdcia, transfinalizdcia) a for-
muldcia oboch premenent, vyslovne vyjadrend slovami ,...ktord sa vylieva za
vsetkych“ ma povahu zmluvy. Mt 26,28 (,,...vylieva za vsetkych na odpustenie
hriechov®); Lk 22,19 (,Toto je moje telo, ktoré sa ddva za vds. Toto robte na
moju pamiatku®); 1Kor 11,24 (,Toto je moje telo, ktoré je pre vds, toto robte na
moju pamiatku®); 1Kor 11,25 (,Tento kalich je novd zmluva v mojej krvi. Toto
robte, kedykolvek ho budete pit, na moju pamiatku®). Krv je podla Zidovskych
predpisov sidlom Zivota. Jezis poniika krv a ddva tak najavo, Ze tym vyddva
svoj Zivot.

V urcitom zmysle ide o symbolicky nabozensky jazyk, pri ktorom je pritom-
na aj interpretacia, ale je zrejmé, ze nasilie bolo a je st¢astou nabozenského
slovnika nielen v krestanstve.
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Vznika otazka, ako su tieto symbolické predstavy nasilia spojené s realnymi
nésilim a do akej miery ovplyviuju skutoéné nasilie? Casté vysvetlenie byva,
ze nabozenské symboly st preto spojené s realnym nasilim, lebo nabozenstvo
je zneuzivané nasilnymi fudmi. Toto vysvetlenie vytvara z nabozenstva ¢istd
a nevinnu obet tmavej sily fudského bytia, ale obsahuje pravdivé tvrdenia.
Nabozenstvo skuto¢ne byva obcas zneuzivané a je velmi dolezité pochopit,
preco Iudia, ktori st zapojeni do nasilnych bojov, vyuzivaju nabozensky ja-
zyk. Vyvstdva aj otdzka, ako je symbolickd prezentdcia ndbozenského nasilia
spojenad so skutocnym nasilim. Pri¢inou, ktora sa ¢asto kladie ako vysvetlenie
je, ze nabozenské symboly su spojené s realnym nasilim, pretoze su zneuzité
nasilnymi jednotlivcami. Toto vysvetlenie vytvara z nabozenstva nevinnu
obet tmavej sily ludskej prirodzenosti. Pravdou je, Ze ndbozenstvo niekedy
byva zneuzivané a je podstatné pre dalsie skimanie pochopit preco ludia,
ktori konaju nasilné ¢iny, sa v tom istom case uchyluju k jazyku ¢i symbolike
nabozenstva. Jednou z odpovedi je fakt, ze sakralizacia politickej aktivity
dodava jej konatelom auru legitimity, ktori by inak nemali, teda fakt, Ze
nabozenstvo dava moralne ospravedlnenie nasilia. Stotoznenim socialneho
boja s kozmickym bojom poriadku a chaosu, pravdy a zla politicki aktéri
ospravedlnia svoje pouzitie nasilnych prostriedkov. Ti, ktori chci moralne
opravnenie pre pouzitie nasilia, a ti, ktori nemaju oficidlny suhlas uznanej
vladnej moci, nachadzajui tak vyssiu uroven opravnenia pre pouzitie nasilia -
metamoralku (nadprirodzent moralku), ktoru prave nabozenstvo poskytuje.
Povysenim svetského boja na kozmicku uroven sa mozu vyhnut zvycajnému
moralnemu obmedzeniu pre zabijanie. Je zaujimavé, Ze najznamejsie pripady
nabozenského nasilia v si¢asnom svete sa udiali na miestach, kde maju prob-
lémy s definovanim charakteru ndrodného $tatu ( napr. Palestina, Irsko, Irak,
Afganistan). Nabozenstvo poskytuje zédklady pre novy narodny konsenzus
a novy druh vodcovstva. Existuje vela spolocenstiev, ktorych jazyk kozmic-
kych bojov ospravedlnuje nasilné ¢iny.

Destrukcia je logickou stcastou nabozenstva a v podstate kazda nabozenska
tradicia sa zaobera predstavou chaosu a teroru. Ale symbolické nasilie neve-
die v kazdom pripade ku krviprelievaniu a dokonca horlivost politickych ak-
térov vyuzit nabozenskd symboliku nie je vo vSetkych pripadoch dostato¢na

49



na nasilny koniec. Stcasny narast nabozenského nasilia vo svete poukazuje

na naliehavost skiimania roznych pristupov k nasiliu a k zisteniu kedy sa

zneuzitie nabozenskej symboliky premiena aj na skuto¢ny akt nasilia a na
identifikdciu tych charakteristik naboZenstva, ktoré prispievaja k nasiliu.

Snaha socialnych vedcov by sa mala zamerat hlavne na socidlne a politické

aspekty tohto problému, ale je potrebné si v§imat aj samotnu logiku jednot-

livych nabozenstiev.

David C. Rapoport (1985) napr. identifikuje niekolko znakov mesiasskych

hnuti, ktoré poklada za veduce k nasiliu, va¢sina z nich je charakterizovana

tazbou po rozporuplnom oslobodeni od utlaku.

Naopak sociolég Mark Juergensmeyer (2007) pri svojich charakteristikach

vychdadza z nabozenskej rétoriky kozmickej vojny. Rozlisuje tri zakladne cha-

rakteristiky, ktoré vedu k nasilnému koncu zneuzitia symbolického jazyka
nabozenstva

1. Ak je samotny zdpas chapany ako obrana zdkladnej totoZnosti a dostojnosti.
Pokial sa konfrontacii pripisuje zasadny vyznam, rastie pravdepodobnost,
ze vojna bude vnimand ako kultdrna vojna s duchovnymi dosledkami. Je
to spojené s apokalyptickou vierou, kde st kazne a ucenie predstavitelov
intenzivne sustredené na hroziaci koniec, ¢asto na velku bitku (Armage-
donska bitka). Niektori lidri navys$e ucia, Ze prostrednictvom skupinovej
samovrazdy v ur¢itom momente budu premiestneni na nddherné miesto
a oslobodeni od znicenia zeme, ktoré nastane po ich odchode.

2. Ak je porazka v zdpase nemyslitelnd. Ak je negativne vyustenie konflik-
tu vnimané ako nieco absolitne nepredstavitelné pre tych, ktori sa ho
zucastnuju, moze to viest k tomu, ze boj bude vnimany tak, akoby k nemu
dochadzalo na transhistorickej rovine. Byva to napr. spojené s o¢akavanim
jedinecnej tlohy skupiny na konci ¢asov, resp. v historii fudstva.

3. Ak sa zdpas ocitne v slepej ulicke. Ak sa zapas stane Iudsky beznadejny,
za¢ne byt pravdepodobné jeho opitovné premyslenie a vyjadrenie posvit-
nym jazykom, takze moznost vitazstva je v Bozich rukach. Vo vnutri sku-
piny sa Casto vyskytuje paranoja, veria, ze si v nebezpecenstve, a Ze su sle-
dovani a prenasledovani vladou a ludmi mimo skupiny. Ludia ,,zvonku®
st démonizovani.
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Podla Juergensmeyera pritomnost ktorejkolvek z vymenovanych charakter-
istik zvySuje pravdepodobnost, Ze zapas, ktory je vedeny v skuto¢nom svete,
bude chapany ako svita vojna odohravajuca sa v kozmickych kulisach.

Ak pride k sakralizacii konfliktu, jednoduchy konflikt sa pretransformuje na
kozmicku uroven, pouzitie nésilia sa tak legitimizuje a najmensia provokacia
alebo urazka moze viest k teroristickému ttoku. Velkym prisflubom kozmic-
kej vojny je, Ze poriadok zvitazi nad chaosom, velkou iréniou vsak zostava,
ze mnohi musia zomriet, aby mohla zvitazit konkrétna vizia vitazstva a ich
otrasna drama mobhla byt ukoncena.

Nébozenstvam ako takym nemozeme pripisovat vSeobecnu charakteristiku
mieru alebo militantnosti, ale vzdy musime pozerat aj na to, aké postoje jed-
notlivé nabozenstva obhajuju. Problém je v tom, zZe diverzita existuje nielen
medzi tradiciami, ale aj v ich vnutri.
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Aktivita 3

Nazov: NABOZENSKY EXTREMIZMUS VS. LUDSKE PRAVA

Ciel: Aktivita, ktorda ma viest $tudentov k tomu, aby sa zamysleli nad stvis-
lostou nabozenského extrémizmu a ochranou Iudskych prav.

Potrebny cas: 45 minat

Pomocky: flipchart alebo tabula, fixky (kriedy), kopirované texty, ceruzky
Opis aktivity:

a) 7 minat

- Na uvod zadajte $tudentom pisomnu tlohu na tému: Aky je rozdiel
medzi vojnou a uitokom ndboZenského extrémistu?

- Vyberte dobrovolnikov, ktori svoj nazor precitaji. Zapisujte na tabulu
hlavné charakteristiky (na dve polovice), ktoré studenti prezentuju.

b) 13 minat

Rozdelte Studentov do $tvorclennych skupin a rozdajte nasledujuci text

s ulohou: Ktoré z tychto prikladov si podla teba prejavom extrémizmu?

Svoje rozhodnutie zdovodnite.

- Skupina radikdlnych ochrancov zivota zni¢i vytah v nemocnici, kde sa
vykonavaju interrupcie. (ide o trestny ¢in, ale nie o prejav extrémizmu
v tom zmysle v akom ho definujeme a chapeme)

- Organizacia v krajine A zaplati skupine Tudi z krajiny B za likvidaciu
svojich odporcov v krajine A. (prejav extrémizmu)

- Organizacia z krajiny C pocas vojny s krajinou D nestastnou nahodou
pri bombardovani zabije civilistov. (ide o ¢in v ¢ase vojny, ale nie o pre-
jav extrémizmu v tom zmysle ako ho definujeme a chapeme)

- Nabozenska organizacia krajiny E nastrazi bombu na Zelezni¢nej trati
v krajine F, ktorej vlada podporuje diskriminaciu nabozenskej skupiny
v krajine E. (prejav extrémizmu)

Porovnajte so $tudentmi ich zavery.

Vytvorte vlastnd definiciu nabozenského extrémizmu (podstatné st: na-

bozenska motivacia, nasilie, transcendentné ciele).

¢) 15 minut
Zdajte skupinam nasledujuce otazky:
Su ¢inmi extrémizmu porusované ludské prava? Ktoré?
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Aké mozu byt argumenty extrémistov pre svoje ¢iny?

Mozu byt v ramci boja proti extrémizmu porusené niektoré ludské prdava?

Ktoré?

Aké mozu byt argumenty v boji proti extrémizmu?

- Diskutujte o paradoxe — nabozenski extrémisti va¢sinou tvrdia, ze bo-
juju za svoje fudské prava — napr. pravo na slobodu vyznania a pritom
svojimi metodami Casto porusuju Iudské prava a konaju zlociny na
nevinnych Iudoch.

- Pripomenme, Ze naboZensky extrémizmus je ¢asto spojeny s inymi
negativnymi javmi — obchod s drogami, obchod so zbraniami, obchod
s ludmi. V ramci boja proti extrémizmu st ¢asto porusované ludské
prava podozrivych z extrémizmu - obmedzenie ich osobnej slobody
(zadrzanie na dlhsiu dobu ako uréi zékon); pouzitie $pecialnych vy-
$etrovacich met6éd (nehumanne metddy hraniciace s mucenim).

d) 10 minut

Povedzte $tudentom, aby Iubovolne dopisali nasledujicu vetu. Nechajte

dobrovolnikov precitat ich nazory.

V rdmci boja proti extrémizmu moZu/nemozu byt porusené ludské prava,

pretoze...

53



Zaver

Ucebny zdroj pontka ucitelovi moznost doplnit si teoretické vedomosti

potrebné na zaclenovanie problematiky nabozenstva do vychovy a vzdelava-

nia deti a viest ich tak, k ndbozenskej tolerancii, k posiliiovaniu pozitivneho

postoja k nabozenskym mensindm a k ludom roznych nabozenstiev a kultar.

Osvojit si zdkladné vedomosti a zrucnosti potrebné na pochopenie na-
bozenstva v si¢asnom svete.

Ziskat zru¢nost veku primerane aplikovat vedomosti z oblasti duchovnych
tradicii si¢asného sveta a z problematiky medzinabozenskej tolerancie do
vyucovacieho procesu.

Integrovat poznatky o zakladnych dokumentoch ludskych prav tykajucich
sa nabozenstva do obsahu uciva.

Formovat postoje dolezité na podporu ludskej dostojnosti v sulade s hod-
notami ako st udské prava, rovnost a tolerancia.

Zvysovat a posilnovat kompetencie a vedomostnu troven ucitelov v tejto
problematike, a tak predchadzat negativnym javom spoloc¢nosti ako je dis-
krimindcia, psychickd manipulacia, psychické a fyzické zneuzivanie alebo
ina obdobna intolerancia.

Posiliovat pravne vedomie ucitelov v oblasti efektivneho vyuzivania
ochrannych prostriedkov.

Schopnost reflektovania nabozenstva ako kultirneho fenoménu a jeho
spristupnenie ziakom prostrednictvom edukacie bez toho, aby dochadza-
lo ku svetonazorovej indoktrindcii.
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